1.

Hukum-hukum syarak yang tﬂrkaﬁr;lung di dalam al-Quran dan al-Sunnah boleh
diketahui oleh fugaha mujtahidin dengan dua cara iaitu sama ada secara langsung
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ABSTRAK

Artikel ini bertujuan untuk menjelaskan tentang konsep ikhtilaf dan tiga
Jaktor utama yang menyebabkan beriakunya ikhtilaf di kalangan fugaha
Sahabat dalam berijtihad. Dalam mengemukakan beberapa contoh ikhtilaf
di kalangan fugaha Sahabat r.a, pandangan fugaha tabi'in dan para imam
mazhab turut dinyatakan di akhir beberapa isu yang diperbincangkan.
Objekiif tulisan ini adalah untuk membuktikan bahawa berlakunya ikhtilaf
dikalangan fugaha mujtahidin dalam berijtihad adalah berpunca daripada
faktor-faktor yang sengaja diperuntukkan oleh syarak bertepatan dengan
hakikat syariat Islam yang bersifat rabbani, komprehensif, anjal, realistik
dan abadi.

Pendahuluan

ataupun dengan cara berijtihad. Ijtihad itu sendiri boleh ditakrifkan sebagai:'

Bl Gk oo o 58 oS i (8 sl JYy

Maksudnya: “Mencurahkan segala keupayaan dalam mengenalpasti
sesuatu hukum syarak yang bersifat praktikal dengan cara beristinbat

" Mohd Saiba bin Yaacob, MA, Pensyarah di Jabatan Al-Dakwah Wal Qiadah, KIAS, Nilum Pori, Kelantan,
' Al-Shawkaniy (11), frshad al-Fuhul, Beirut: Dar al-Kutub al- llmiyyah, b, 370,
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(mengeluarkan hukum dengan menggunakan metodologi ijtthad yang
tertentu)” .

Dalam berijtihad mengenalpasti sesuatu hukum syarak, setiap mujtahid sentiasa
terikat dengan dalil-dalil hukum yang mempunyai kaitan dengan sesuatu persoalan
yang dikaji, prinsip-prinsip umum dan objektif syariah.* Selain itu, fuqaha’ juga perlu
menggunakan metodologi ijtihad yang mantap sebagaimana yang diperincikan di
dalam ilmu Usul al-Figh.

Fugaha dibenarkan berijtihad dan berbeza pendapat apabila mereka berhadapan
dengan sesuatu persoalan yang tidak dinaskan secara gat'ly (muktamad) oleh syarak
dan juga apabila mereka tidak mengetahui atau tidak berupaya untuk menemui nas-nas
syarak yang terperinci’ berhubung sesuatu masalah hukum yang mahu diijtihadkan,
bukannya apabila benar-benar ketiadaan nas berhubung masalah berkenaan.*

Menurut Imam al-Shatibiy (790H), ikhtilal fugaha adalah berpunca daripada
kewujudan dalil-dalil yang bertentangan berhubung sesuatu persoalan hukum.® Ini
kerana fugaha mujtahidin yang menggunakan metodologi ijtihad yang berlainan telah
berbeza pendapat dalam menganalisa dan membuat kesimpulan hukum daripada dalil-
dalil berkenaan.

Manakala al-Shaykh " Ali al-Khafif pula menjelaskan bahawa faktor utama yang
menyebabkan berlakunya ikhtilaf di kalangan fuqaha ialah apabila seseorang mujtahid
berpendapat bahawa mujtahid lain telah menyalahi atau tersilap dalam memahami
sesuatu nas syarak ® Inilah di antara faktor utama yang menyebabkan Imam al-Shafi’ iy
contohnya berbeza pendapat dengan fugaha sebelumnya seperti Imam Abu Hanifah
dan Imam Malik dalam banyak perkara. Inilah juga faktor utama kenapa wujudnya
gawl qadim (pendapat lama) dan gawl jadid (pendapat baru) di dalam mazhab Imam
al-Shafi"1y.

* hMuhammad Yesof Musa (1958), al-Figh al-Islamiy (cetakan ketiga). Kaherabh: Dar al-Kitab al-* Arabiy, h. 62.

* Mas syurak dikatakan bersifat terperinct apabila ia menetapkan hukum yang jelas berhubung sesuam maszlzh yang
tertentu seperti ayat al-Curan yang memperincikan bahagian-babagian harta pusaka untuk para pewars si mabti
sebagaimana yang terkandung di dalam sursh al-Nisa® (4): 11-12.

+ Muhammad bin [brahim al-Wazir {1985), al-"Awasin wa al-Qawasin. Amman: Dar al-Bashir, jld. 1, h. 284,

* Thrahim bin Musa al-Shatibiy (0.0, al-Muwgfagar fi {sul al-Shari’ah. Beirut: Dar al-Kuotmb al-"{Imiyyah, jld. 4, h.
91.

o= Al al-Khafif {1996), Ashab Ikhtilaf al-Fugaha’ (cetakan kedua). Kaherah: Dar al-Fikr al-" Arabiy, h. 244 dan 246,
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2. Konsep Ikhtilaf Fugaha

Menurut al-Fayruz Abadi (817H), perkataan ikhtilaf merupakan kata terbitan bagi
perkataan ikhtalafa (_alial) iaitu lawan kepada perkataan ittafaga (383 12)7

Menurut pengertian bahasa, perkataan ikhtilaf (“OGS)) bererti fiada
persepakatan tentang sesuatu (¢ e LY p2=)® Dengan kata lain, ikhtilaf
adalah lawan kepada ijmak (¢ Laal) atau persepakatan pendapat.

Sesual dengan konsep ikhtilaf menurut pengertian bahasa, Imam al-Shatibiy
(790H) mentakrifkan konsep ikhtilaf menurut pengertian istilah sebagai:®

) Aplgmial) Jiluall 8 ol 5 (e cuagiadl e jaa L
4 ka2 g Y
Maksudnya: “Pelbagai pendapat yang lahir daripada para mujtahid

berkenaan masalah-masalah ijtihadivyah yang tidak didapati nas yang
qat'iy mengenainya”.

Terdapat beberapa persoalan yang perlu diberi perhatian dalam memahami
konsep ikhrilaf di atas. Pertama, sesuatu perbezaan pendapat berhubung hukum syarak
hendaklah berlaku di kalangan para sarjana hukum yang memenuhi syarat-syarat
kelayakan untuk berijtihad seperti menguasai bahasa Arab, mendalami al-Curan dan
al-Sunnah, menguasai ilmu Usul al-Figh dan ilmu Magasid al-Shari’ah, mengetahui
hukum-hukum yang telah diijmakkan dan hukum-hukum yang diikhtilgfkan oleh
fuqaha.'®

Kedua, fuqaha mujtahidin terpaksa berijmak (bersepakat) dan tidak dibenarkan
berbeza pendapat apabila berhadapan dengan nas-nas syarak yang bersifat Qar*iyyah

" Muhammad bin Ya'qub al-Fayriz Abadi (1997), al-Qamus al-Muhit, Beirut: Dar Ihya® al-Turath al-" Arabdy, {ld. 2,
h. 1078,

* Dr. “Abd al-Karim Zaydan (1986), Majmu’ah Buhuth Fighiyah. Beirut: Mu'assasah al-Risalah, h. 273 dan Dr,
"Umiar Sulayman al-Ashgar, et. al. (1996), Masa'il fi al-Figh al-Mugarin. Amman: Dar al-Mafa'is_ h, 15,

* Sehagaimang yang terkandung di dalam: Dr. *Abd al-Karim Zaydan {1986), ibid,, bh. 274,

" Sebagai contoh, sila lihat: Prof. Dr. Wahbah al-Zubayliy (1986), Usul al-Figh al-Tslamiy. Damsyik: Dar al-Fikr, jid.
I, I 495-498,
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al-Thubut wa al-Dilalah. Maksud Qar'iyvyah al-Thubur ialah nas-nas syarak yang
diriwayatkan secara mutawatir yang terdiri daripada ayat-ayat al-Quran dan hadis-hadis
mutawatir.! Manakala Qat'iyyah al-Dilalah pula bermaksud sesuatu nas syarak yang
hanya mempunyai satu pengertian sahaja sehingga ia tidak boleh menerima sebarang
takwilan'? seperti nas-nas syarak yang menetapkan sesuatu hukum yang bersifat
miugaddarat (telah ditetapkan jenis dan bilangan hukum yang tertentu oleh syarak)
seperti bilangan maksima talak, tempoh idah wanita, kadar bahagian harta pusaka,
jenis dan kadar hukuman ke atas jenayah hudud dan sebagainya.

Ketiga, para mujtahid hanya diharuskan berijtihad dan berbeza pendapat dalam
penentuan hukum apabila berhadapan dengan nas-nas syarak yang bersifat Zanniyyah
al-Thubut atau Zannivyah al-Dilalah. Maksud Zannivyah al-Thubut ialah sesuatu dalil
syarak yang diriwayatkan secara tidak murawarir yang terdiri daripada hadis-hadis
mashhur” dan hadis-hadis al-Ahad. Maksud Zanniyyah al-Dilalah ialah nas-nas al-
Quran dan al-Sunnah yang mengandungi sesuatu lafaz yang mempunyai lebih daripada
satu pengertian atau yang menerima takwilan.”

" Maksud hadiz Muotawatir 1alah "iadis yang diriwayatkan oleh sstu kumpulan yang mmai yang mustahil pada adat
kebinsaannya (menurut pandangan akal) mereka berscpakat untuk berbohong (mencipta hadis palsu) dan mustahil juga
pembohongan i berlako daripada kesemua mereka secira kebetulan, di mana hadis tersebat difiwayatkan daripada
sam kumpulan yang ramai seumpama mereka (dari generasi sebelum mereka) sehinggalah hadis yang diriwayatkan
it sampat kepada Nabi Muhammad s.a,%." Sila libat: Dr. " Abd al-Karim Zaydan (1993), al-Wajiz i Usal al-Figh.
Keherah: Dar al-Tawzi wa al-Mashr al-Islamiyyah, k. 171 dan Dr. Mahmud al-Tahhan (1984}, Taysie Mustalah al-
Hadith (cetakan keenam). Kowait: Makwabah Dar al-Turath, b, 19,

% Dir. " Abd al-Karim Zaydan (1993), ibid., b. 163 dan 180,

2 Maksud fadis mrashhur falah hadis ving diriwavatkan oleh saty atsn doa orang Sahabat daripada Mabi s.a.w {iaito
bilangan yang tidak mencapai iahap mectewatie di zaman sahabat) kemudian hadis itn dmiwayalkan sstara mutawatin
di zuarman Tabi in dan di zaman Tabi® iy al-Tabi' in. di mana para perawi selepas generasi sahabat adalah terdi dari satu
kumpulan yang ramai yang tidak mungkin berlaku andaian bahawa mereka hersepakat untuk melakukan pembohongan,
Ihid,, h. 173, Lihat juga: Dr. Muharntad ~ Ajjaj al-Ehanb (1989), Usel al-Hadith: "Ulemoh wa Mustalohu, Beint:
Drar al-Fikr, h. 302,

1 Maksmd hedis al-Ahad ialah hadis yang diriwayatkan (daripada Mabi 5.a.w) oleh seomng atau dug orang atau beberapa
orang perawl yang tidak memenuhi syarat-syarat hadis al-butawatir mahupun hadis al-Masybur, Dr. " Abd al-Karim
Zayden (1993}, ibdid., h.174 dan Dr, Mohammad * Ajjaj al-Khatib (1989), ibid.

% D A al-Karim Zaydan (1993), ibid., h. 180,
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3. Pembahagian Konsep Ikhtilaf

Para ulama membahagikan konsep ikhtilaf kepada dua kategori iaitu Tkhtilaf al-
Tanawwu” (g il AR dan Ihtilaf al-Tadadd ( Szl Caal). e

Terdapat beberapa ayat al-Quran yang menggunakan perkataan ikhtilaf dengan
maksud ikhtilaf al-Tanawww® yang bermaksud tiada persamaan dalam bentuk
kepelbagaian (g $8 Juw Je JBLdll 23c) Dj antaranya ialah firman Allah s.w.t
(surah al-Rum (30): 22):

il . - ~ P
,SJH P—L:?.-ujtumJuﬂJyhubLJl&mLMh;md

Maksudnya: “Dandi antara tanda-tanda kekuasaan Allah ialah penciptaan
langit dan bumi dan wujudnya perbezaan (tiada persamaan) bahasa dan
warna kulit di antara kamu... "

Di antara hukum-hukum syarak yang tergolong dalam kategori ikhtilaf al-
tanawwu' (g sl LG A1) ialah wujudnya perbezaan atau kepelbagaian dalam
gira’at al-Quran, cara azan dan igamat, bacaan doa istiftah, bacaan tashahhud, cara
mengerjakan salat khawf, takbir hari raya dan bilangan takbir salat jenazah !

Manakala konsep ikhtilaf al-Tadadd yang bermaksud riada persamaan dalam
bentuk wujudnya pertentangan (=il Jue e Bl ade) pula terkandung di
dalam firman Allah s.w.t (surah al-Nisa’ (4): 82):

@ T W e 5560

Maksudnya: “Sekiranya al-Qur’an itu bukan dari sisi Allah tentulah
mereka mendapati banyak pertentangan (percanggahan) di dalamnya™.

¥ Ahmad bin *Abd al-Halim ibn Taymdyyah (1404H) Iqtida” al-Siraf al-Mustagim i Mukhalafah Ashab gi-Jahin, ed.
Dr. Nasir bin " Abd al-Karim al-*Aql, T, tp: L. pl, b 128, Lihat juga di dalam: Thn Abi al-"Tex al-Hanafiy (198%), Sharf
al-"Agidah al-Tahawivyah {cetakan kesembilan). Beirut: al-Makesb s-Islamiy, b. 514,

' Thn Taymiyyah ( 1404H), ibid,, b, 128,
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Bertepatan dengan hakikat syariat Islam yang bersifat Rabbaniy, ayat di atas
menegaskan bahawa tiada sebarang hukum di dalam syariat [slam yang bersifat ikhtilaf
al-Tadadd.

Ini berbeza dengan realiti ikhrifaf yang berlaku di kalangan fugaha, di mana ia
mencakupi kedua-dua kategori ikhtilaf di atas. Walaupun ikhtilaf di kalangan fugaha
dalam penentuan hukum kadang-kadang bersifat ikhtilaf al-Tadadd yang tidak boleh
dikompromikan, namun fugaha mujtahidin saling menghormati di antara satu sama
lain di sepanjang sejarah pembinaan hukum Islam.'

Bahkan seseorang mujtahid itu sendiri kadang-kadang mengubah ratusan hukum-
hukum yang telah diijtihadkannya sebagaimana yang dilakukan oleh Imam al-Shafi'iy
(150-204H) sesudah berhijrah dari Baghdad ke Mesir bermula dari tahun 19919
hingga 204 Hijriyyah yang kemudiannya terkenal sebagai gawl jadid dan gawl gadim.
Ini bermaksud konsep ikhtilaf (perbezaan pendapat) adalah lebih umum berbanding
konsep percanggahan pendapat (s jill) kerana setiap yang bercanggah itu adalah
berbeza, tetapi bukan semua yang berbeza itu bercanggah

Menurut Dr. Abdul Karim Zaydan, terdapat “lima syarat” yang perlu dipenuhi
untuk menjadikan ikhtilaf dalam permasalahan figh bersifat harus dan positif iaitu apa
yang diperselisihkan itu mestilah hanya berkisar dalam masalah furu® (hukum-hukum
yang boleh diijtihadkan). Kedua, ijtihad hendaklah dilakukan oleh individu yang
bertaraf mujtahid. Ketiga, ijtihad hendaklah dilakukan dengan tujuan untuk mencapai
sesuatu yang benar dan untuk memenuhi kemaslahatan ummah. Keempat, setiap
mujtahid hendaklah membuat kajian dan penelitian yang semaksima mungkin agar
berhasil mencapai kebenaran. Kelima, ikhtilafhendaklah jangan sama sekali membawa
kepada putusnya silaturahim dan timbulnya kebencian atau berlakunya perpecahan di
kalangan umat Islam 2!

 Sila lihat sikap yang ditunjukkan oleh para mujtahid dalam berbeza pendapat di zaman para Sahabat, tabi’ in dan para
imam mazhab di dalam: Dr. Taha Jabir al- Alwaniy (19920, Adab al-Tichtilaf f al-Telam (cetakan kelima). Amerika
Syarikat: al-Ma had al-" Alamiy i al-Fikr al-" Arabiy, h. 49-127.

" Ahmad Muhammad Shakir “Muogaddimah al-Muhsqgiq”, Muhammad bin ldris al-Shafi'iy (2009), al-Risalah.
Kaherah: Drar al-" Agidah, b 4. Lihat juga: Muhammad Abu Zahrah (1996), al-Shafiiy: Hayatuh wa "Asruli, Ara’ub
wir Fighuh. Kaherah: Dar al-Fikr al-" Arebiy, b 27.

(e Caldia S ady Glibia e 8 oY acall (e ael a4 4y Dr Taha Jabir al-* Alwaniy (1992). op.
eit, h. 21, Lihat juga: Dr. ‘Abd al-Karim Zaydan (1986), op. cif, h. 274 dan Dr. *Umar Sulayman al-Ashgar, et al.
(1996), op. cit, h. 15.

= Dr. *Abd al-Kanm Zaydan (1986, ibid, h. 289290,
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ITkhtilaf di kalangan fugaha yang memenuhi lima faktor di atas adalah bersifat
positif. Hanya ikhtilaf yang melahirkan pertengkaran, perdebatan dan perpecahan
di kalangan umat Islam atau yang berpunca daripada akidah yang sesat atau kerana
mengikut hawa nafsu sahaja yang boleh dihukum sebagai ikhtilaf yang negatif secara
mutlak *

4. Tiga Faktor Utama Berlakunya Ikhtilaf Di Kalangan
Fuqaha Sahabat

Walaupun ikhtilaf di kalangan fuqaha dalam penentuan hukum syarak berpunca
daripada banyak faktor, namun memandangkan semua hukum Islam adalah bersumber
daripada al-Qur’an dan al-Sunnah serta ijtihad fugaha, maka melalui ruangan yang
terbatas ini penulis hanya akan membicarakan tentang tiga faktor ikhilaf yang paling
utama sahaja iaitu ikArilaf yang berkaitan dengan al-Qur’an, ikhtilaf yang berkaitan
dengan al-Sunnah dan ikhtilaf yang berpunca daripada ijtihad fugaha

4.1. Ikhtilaf Yang Berkaitan Dengan Al-Quran

Di antara faktor terpenting yang menyebabkan berlakunya ikhtilaf di kalangan
fugaha Sahabat dalam membuat kesimpulan hukum daripada nas-nas al-Quran ialah
sebagaimana berikut:

i.  Terdapat Dua Makna Yang Hakiki Bagi Sesuatu Nas Al-Quran

Apabila berhadapan dengan sesuatu nas al-Quran yang mempunyai dua
makna yang hakiki, fugaha terlebih akan merujuk kepada al-Sunnah untuk

# Memandanghkan ikhilaf yang berlaku di kalangan manusia kadang-kedang membawa kepada pertikaion, peckataan
ichrilaf telah digunakan dengan maksud pertengkaran dan perdebatan (31 all § 4o l5all) sebagaimana firman Allah
(S (e ppiey Oal (o pgiad [uilid/ (S14) yang bermaksud: *.,akan tetapi mereka bercanggah pendapat,
maka di antara mereka ada yang beriman dan ada pula yang kafir.., " (surah al-Bagarah (2): 253) dan firmanMya
{pdlise (159 33 ¥ 3) yang bermaksud: “Dan sentiasalah mereka bercanggah pendapar”. (surah Hud (11): 117). Sila
lihat: Dr. Taha Jabir al-* Adwaniy (1992), op. cit., h. 21.

* Di antara kitab yang membicarakan pelbagai persoalan ying diikfitilafkan oleh fugaha ialah kitab Athar al-Jehilaf f
al-Qawa’id al-Usulivyah fi Ikheilaf al-Fugaba oleh Dr, Mustafa Sa' id al-Khinn dan kitab Athar ai-Adilial - Mukhtalaf
Jiha fi al-Figh al-Islamiy oleh Dr. Mostafa Dayb al-Bugha.
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mengenalpasti pengertiannya yang lebih tepat. Namun, apabila al-Sunnah
sendiri tidak memberikan penjelasan yang terperinci berhubung masalah yang
dikaji, fugaha Sahabat akan berijtihad untuk memilih salah satu daripada dua
pengertian menurut hujah dan alasan masing-masing. Di antara contoh-contoh
ikhtilaf di kalangan fugaha Sahabat berasaskan faktor ini ialah:

al

Perbezaan Pendapat Berhubung Pengertian Istilah Quru’

Fugaha Sahabat sejak di awal zaman Khulafa' Rashidin telah berbeza
pendapat dalam menentukan tempoh idah* perempuan yang diceraikan. Ini
kerana mereka berbeza pendapat berhubung pengertian hakiki bagi istilah
qguru’ yang terkandung di dalam firman Allah s.w.t (surah al-Bagarah (2):
230}

Bt A -_-_"f.—'-r'.-' g A

Maksudnya: “Perempun-perempuan vang dicerai  hendaklah
menunggu (beridah) selama tiga quru’.”

Punca ikhtilaf berhubung pengertian hakiki bagi istilah quru’ ialah
kerana bangsa Arab menggunakan perkataan quru’ dengan dua makna yang
hakiki iaitu sama ada ia bermaksud kedatangan hayd atau pun suci daripada
hayd. Sehubungan ini, fugaha perlu berijtihad untuk menerimapakai salah
satu daripada dua pengertian berkenaan, di mana ia secara langsung akan
member kesan kepada tempoh idah perempuan yang diceraikan.

Berhubung persoalan ini, Aisyah r.a (38H) berpendapat bahawa gury’
bermaksud suci daripada haid (_jL—¢5Y!). Pendapat ini turat dipegang oleh
Zayd hin Thabit (45H) dan Abdullah bin Umar (73H) r.a. Justeru, mereka
berpendapat bahawa idah perempuan berkenaan dikira berakhir setelah
memasuki hayd kali ketiga.

¥ |dah ialnh waktu terlarang berkahwin bagi seseorang janda atan baly 1aite dalam tempoh tiga kali suci daripads haid
bagi janda (menurut mazhab al-Shafi’iy), empat bulan sepuluh han bagi balu, dan sehingpa bersalin bagi janda atan
balu yang sedeng mengandung. Perlu dinyatakan bahawa seseorang isteri yang diceraikan oleh suaminya sebelum
berlaku hubungan kelamin di antara mereka besdua, dia tidak mempunyai seharang idah dan bekas suaminya tidak
boleh majuk semula kepadanys melamkan dengan akad mkah dan mas kahwin yang bare.
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Manakala sayidina Abu Bakar (13H), ‘Umar (23H), Abdullah bin
Mas"ud (32H), ‘Uthman (35H), *Ali (40H), Mur az bin Jabal (18H), Abu
Musa al-Asy arly (44H) dan Ibn Abbas (68H) r.a pula berpendapat bahawa
ta bermaksud kedatangan hayd (_yas—a1), Menurut mereka, idah perempuan
yang ditalak oleh suaminya akan berakhir sebaik saja dia suci daripada haid
ketiga.**

Di zaman pembinaan mazhab figh yang muktabar di abad kedua dan
ketiga hijrah, Imam Malik (179H) dan al-Shafi*iy (204H) telah berpegang
dengan pendapat yang pertama. Manakala Imam Abu Hanifah (150H) pula
telah berpegang dengan pendapat yang kedua. Sementara Imam Ahmad
(241H) pula diriwayatkan telah mengemukakan kedua-dua pendapat di atas
dalam masa yang berbeza.

b. Hukum Orang Berihram Memakan Daging Binatang Buruan

Di antara nas al-Quran yang mempunyai dua makna yang hakiki ialah
perkataan al-Sayd sebagaimana yang terkandung di dalam firman Allah
s.ow.t (surah al-Ma'idah (5): 1)

,..--rw}.aw' ..-r.-o-'.j..-"'a: J' o B o A
J :‘—:»é“ Yl&-‘" ‘L‘-:—g: ;ﬁ Cle!
i
Sps
{2
Maksudnya: “Dihalalkan untuk kamu memakan binatang ternakan

kecuali yang ditentukan (pengharamannya) ke atas kamu tanpa
menghalalkan sayd ketika kamu berada dalam ihram",

Berpandukan frasa awal yang terkandung di dalam ayat di atas, semua
fugaha telah bersepakat menghalalkan umat Islam memakan daging semua
jenis binatang yang tidak diharamkan oleh syarak. Namun fugqaha sejak

* Uniuk mendapatkan penjelasan yang terpetinei, sila rjuk: Dr. Mustafa Sa'id al-Ehinn ( 1998), Athar al-Tkhtilaf fi al-
Qawa'id al-Usuliyyah fi Ikhrilaf al-Fugaha® (cetakan ketujuh). Beirui: Muassah al-Risalah, b, 72 dan 7§, Liliat juga;
Manna® al-Clattan (1997), Tarikh al-Tashri® al-Islamiy (cetakan kedua puluh tjuh). Beirat: Muassasab al-Risalah, .
156-157.
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zaman Sahabat lagi telah berbeza pendapat berhubung hukum orang yang
sedang berihram haji atau umrah memakan daging binatang buruan yang
diberikan oleh orang lain kepadanya. Ini kerana perkataan ai-Sayd (auall)
di dalam ayat di atas mempunyai dua makna yang hakiki iaitu sama ada

ia bermaksud binatang buruan (auaslll) ataupun kegiatan memburu
(ALbaaall).®

Sehubungan ini, sayidina Ali (40H), Aishah (58H), Ibn Abbas (68H)
dan Ibn Umar (73H) r.a berpendapat bahawa perkataan al-Sayd di dalam
ayat di atas bermaksud binatang buruan. Justeru, mereka mengharamkan
seseprang yang sedang berihram memakannya secara mutlak sama ada
ianya diburu oleh orang yang berihram itu sendiri mahupun oleh orang
lain yang tidak berihram. Pendapat ini kemudiannya telah disokong oleh
Imam Sufyan al-Thawriy (161H), al-Layth bin Saad (175H) dan Ishag bin
Rahuwayh (238H).”" Di antara sandaran pendapat mereka ialah hadis yang
berikut:*®

A Laa &l Jam )l galad 1 Ad Adlia 0 Ganall (0
caale 52 4 L‘_jﬂ.".J.;._gI ;Lﬁ‘ﬂ-} sh g clada g | jlaa ‘alui_j‘l._.:!l::-

"F_P..Ui\.s'! uﬁhll:.u..‘ij‘a]tg!h_ﬁjdcﬁj Qh._gbhli

Maksudnya: “Daripada al-Sa’b bin Jathamah al-Laythiy: Bahawa
beliau telah menghadiahkan seekor keldai liar® kepada Rasulullah

# Melalui kitabnya al-Misbeh al-Muniv, sl-Fayyomiy (770H) menjelaskan (sias s e g phll Ja ofl da
lrjf e La s iﬂ-l:} sehagsimana yang terkandung di dalam: Dr. Mustafa Sa"id al-Khinn (1998), op. eif,
b, B3-84,

 Ahmad bin Ali Ton Hajar al- Asgalaniy (20000, Fath al-Bari bi Shark Sahih al-Bukharty, Shubr: Dar al-Tagwa {
al-Turath, h. 4, h. 40.

® Wuhammad bin Isma il al-Bukhariy (1999, Safih al-Bukhori. Rivad; Dar al-Salam, hadis bilangan 1823, h. 295,
Lihat juga: Muoslim hin al-Hagjaj al-Neysabuny (23005), Sahik Muslio, hadis hilangan 2837, k. 537; Muhammad bin
Tza al-Tirmiziy (1999). fami® al-Tirmiziy. Rivad: Dar al-5alam, hadis bilangan 849, h. 211 Ahmad bin Shae'ayb al-
Nasa'iy (2002}, Sunan al-Nasa iy, Beiret: Diar al-Kutub al- Timiyyah, hadis bilangan 2818 dan 2819, h, 460-461 dan
Muhammad bin Yazid al-Qazwinty (2008) Sunan fin Majah (cetakan kedua). Riyad: Maktabah al-Ma'anf, hadis
bilangan 3090, h, 525,

# Istilah himer wahshiy telah diterjemahkan sebagai “keldai hutan”™ atau “keldai liar™ di dalam: Muhammad Idris bin
Abdal Rauf al-Marbawiy (13534H), Qamus fdriy al-Marbawiy. Kahersh: Dar al-Fikr, h, 149,
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s.aw ketika baginda berada di Abwa' atau di Waddan. Tiba-
tiba baginda mengembalikan semula keldai itu kepada beliau.
Apabila baginda melihat gambaran kekecewaan di wajah beliau,
Baginda bersabda (menjelaskan): “Sesungguhnva kami tidaklah
mengembalikannya kepada anda melainkan kerana (kami tidak boleh
memakannya sebab) kami sedang berihram" .

Manakala Sayidina Uthman bin Affan ra (35H) pula berpendapat
bahawa perkataan al-Sayd adalah bermaksud kegiatan memburu. Justern itu,
beliau berpendapat bahawa orang yang sedang berihram hanya diharamkan
daripada melakukan kegiatan memburu sahaja, manakala tindakan orang
berihram memakan binatang buruan yang dihadiahkan kepadanya adalah
harus tetapi dengan syarat orang yang melakukan pemburuan itu tidak berniat
untuk memberikannya kepada orang yang sedang berihram. Di antara dalil
yang dijadikan alasan kepada pendapat ini ialah sabda Rasulullah s.a.w
yang bersumber daripada Jabir bin Abdullah r.a sebagaimana berikut:

ueslmqjinj%ﬂs‘dhs‘aﬁ‘:ﬁ‘jeﬂﬂ&ﬂt%“ﬂ

Maksudnya: “Binatang buruan darat adalah halal untuk kamu ketika
kamu berada dalam ilhram selagi kamu tidak memburunya dan selagi
ianya tidak diburu untuk kamu™ .

Pada zaman pembinaan mazhab, pendapat Sayidina Uthman r.a telah
diterima oleh jumhur fugaha termasuk Imam Abu Hanifah (150H), Imam
al-Shafi’iy (204H) dan Imam Ahmad (24 1H). Sehubungan itu, Imam Abu
Hanifah mensyaratkan agar orang yang berihram tidak memberikan sebarang
tunjuk ajar mahupun isyarat kepada kerja-kerja pemburuan berkenaan.?
Sebagai tambahan, Imam al-Shafi*iy mentafsirkan hadis yang menjelaskan
bahawa Rasulullah s.a.w tidak bersedia untuk memakan daging binatang
buruan semasa berihram adalah kerana baginda berasa berat sangka (zann)
bahawa binatang tersebut telah diburu dan ditangkap dengan tujuan untuk
diberikan kepada baginda.”®

¥ Al-Tirmiziy (1995), ap. eit, hadis bilangan 846 h, 210. Lihat juga: Sulayman bin al-Ash'ath Abu Dawud (1999),
Sunan Abi Dawud, Riyad: Dar al-Salam, hadis bilangan 1851, h, 271,

Y Dir. Mustafa Sa"id al-Khinn (1998), op. eit, h. 85-86. Lihat jugs: al-Tirmiziy {1999}, ibid, h. 210,

D, Mustafa Sa"id al-Khinn (1998), ibid., h, 86.
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Ternyata pendapat yang kedua telah merujuk kepada hadis Rasulullah
s.a.w yang mempunyai dalil dan hujah yang lebih jelas berbanding dalil
golongan pertama di atas. Di samping itu, fugaha golongan kedua juga
telah menggunakan kaedah (d_a Jxidl gyl 0 (38 5l 5 aeall) faitu
mengkompromikan di antara nas-nas hukum yang pada zahirnya bercanggah
di antara satu sama lain. Sekali gus, pendapat yang kedua di atas telah
meraikan kesemua fakta yang terkandung di dalam beberapa buah hadis
yang berkaitan dengan hukum orang berihram memakan binatang buruan
yang ditangkap oleh orang lain yang tidak berihram.*

ii. Terdapat Makna Hakiki Dan Makna Majazi Bagi Sesuatu Nas Al-Quran

Perkataan nikah yang terkandung didalam beberapaayatal-Quran telah digunakan
dengan tiga maksud yang berbeza, di mana selain ia digunakan dengan maksud
akad nikah (121).* ia juga digunakan dengan maksud hubungan kelamin
(e sl).* Bahkan ada kalanya ia digunakan dengan maksud akad nikah dan
hubungan kelamin sekali gus® Justeru, ia merupakan salah satu istilah yang
mempunyai dua makna yang tidak ditentukan secara jelas mana satukah
maknanya yang hakiki dan mana satu pula maknanya yang majazi.

Sehubungan ini, fugaha Hanafiyyah berpendapat bahawa pengertian hakiki
bagi perkataan nikah adalah bermaksud persetubuhan (¢ks 3 _Y|) sementara
menurut pengertiannya yang majazi, ia bermaksud akad nikah (3—ial).
Manakala fugaha Shafi'iyyah dan Hanabilah pula berpendapat sebaliknya.”

3 Tafgiran Imam al-Shafi"iy sehagaimana yang telah dinvatakan di alas contolinys adalah sangat bersesonian dengan
hadis bilangan 182 yang teskandung di dalam Sahih al-Bukhany dan hadis bilangan 2843 dan 2844 yang terkanding
di dalam Sahih Muglim.

" Pengpunaan perkataan nikah dengan maksod chad nikah terkandung di dalam surah al-Ahzab (33): 49 sarah al-Nuor
(24): 32 dan surah al-Nisa® (4): 3.

¥ Penggunaan perkataan rikah dengan neaksud Aebungan kelmmin terkandung di dalam surah al-Nisa® (4): 6.

# Pepggunoan perkataan nikak dengsn maksud akad nikak dan rubungan belamin sekali gos tedkandung di dalam
surah al-Bagarah (2} 230. Sifa lihat: Dr. Mustafa Sa'id al-Khinn (1998, ep. i, h. 81-82. Lihat juga: Dr. " Abd al-
* Azim Torahim al-Mut iy, (1993}, al-Figh al-Ijiihadiy al-Islamiy Bayn ‘Abgariyyah al-Salaf wa Ma'akhiz Nagidif,
Kaherah: Makiabah Wahbah, h. 85-86,

7 Untuk keterangan tanjue, sila fihar Dr."Umar Sulayman al-Ashgar (1997), Ahkam al-Fewaf fi Daw' al-Kitah wa
al-Sunnak, Amman: Dar al-Mafa'is, h, 10-12,
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Di antara nas al-Quran yang menggunakan perkataan e L%
LS5 ) yang menjadi salah satu daripada topik ijtihad di kalan gan fuqaha ialah
firman Allah s.w.t (surah al-Nisa’ (4): 22):

— - E _,:;-' - = ~0oa o

A D 50N SO SIS
Maksudnya: “Dan janganiah kamu menikahi perempuan yang telah
dinikahi oleh bapa-bapa kamu.”

Berhubung ayat di atas, semua fugaha telah bersepakat dalam
mengharamkan sescorang anak daripada mengahwini seseorang perempuan
apabila bapanya sendiri telah melakukan akad nikah dengan perempuan
berkenaan™ (sekalipun belum berlaku hubungan kelamin di antara keduanya
selepas akad nikah tersebut).

Namun begitu, persoalan yang timbul di sebalik hukum yang telah
disepakati di atas ialah berhubung permasalahan apabila terdapat seorang lelaki
yang berzina dengan seorang perempuan, di mana para imam mazhab telah
berbeza pendapat dalam menentukan hukum sama ada anak lelaki atau bapa
kepada lelaki yang telah berzina itu harus mengahwini perempuan berkenaan
ataupun tidak?

Berhubung persoalan di atas, Imam Abu Hanifah (150H). al-Awza'iy
(157H) dan Sufyan al-Thawriy (16 1H) yang berpendapat bahawa maksud hakiki
bagi perkataan nikah adalah persetubuhan (s4= ), tidak mengharuskannya
kerana lelaki tersebut telah melakukan hubungan kelamin dengan perempuan
berkenaan (melalui perbuatan zina). Manakala Imam Malik (1 79H) dan Imam al-
Shafi’iy (204H) yang berpendapat bahawa maksud hakiki bagi perkataan nikah
adalah akad nikah (1___3all) pula telah mengharuskannya. Alasan mereka ialah
hanya akad perkahwinan yang sah sahaja yang menjadikan SESCOTANE perempuan
itu haram dikahwini oleh anak atau bapa kepada lelaki berkenaan ®

** Dir. Mustafa Sa°id al-Khinn (1998}, ap. eit, b, 80.
" Ibid., h. 80-84; Dr. " Abd al- Azim Thrahim al-Mut'iniy (1993), ap. eit, . 85-88 dan Dr.* Umar Sulayman al-Ashqar
{1997), op. eit, b, 10212,
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4.2. Ikhtilaf Yang Berkaitan Dengan al-Sunnah

Semua fuqaha telah bersepakat mengatakan bahawa al-Sunnah merupakan sumber
hukum Islam yang kedua selepas al-Qur’an. Sebagaimana al-Quran, al-Sunnah juga
mempunyai beberapa faktor yang menyebabkan berlakunya ikhtilaf di kalangan fugaha
sejak di zaman khulafa’ rasyidin lagi. Di antara faktor-faktor yang dimaksudkan ialah
sebagaimana berikut:

Al-Sunnah Menerima Pentafsiran Yang Berbeza

Fugaha Sahabat r.a telah berikhtilaf apabila berhadapan dengan beberapa hadis
yang menerima pentafsiran yang berbeza sesuai dengan kedudukan Rasulullah
s.a.w sebagai seorang rasul, pemimpin negara, kadi, mufti* dan juga panglima
perang.

Di antara contoh-contoh perbezaan pendapat dalam penentuan hukum di

kalangan fugaha Sahabat berasaskan faktor ini ialah:

Perbezaan Pendapat Dalam Memahami Arahan Rasulullah
SAW

Pada tahun kelima hijrah, seramai lebih kurang 3,000 orang para Sahabat
r.a telah berjuang bermati-matian memerangi seramai lebih kurang 10,000
orang tentera musyrikin dalam peperangan Ahzab yang berlaku dalam
tempoh lebih kurang sebulan lamanya."

Di akhir tempoh yang panjang itulah, Yahudi Bani Qurayzah yang
menjadi sebahagian daripada warga negara Islam yang tinggal di sebelah
tenggara Kota Madinah yang pada asalnya mengambil sikap berkecuali
dalam peperangan tersebut, telah termakan pujukan kafir musyrikin untuk
berpaling tadah dan mulai bersiap sedia untuk menyerang tentera Islam
dari dalam Kota Madinah. Namun, sebelum Yahudi Bani Qurayzah sempat

*# Ahmad bin Idris al-Carafiy {1.), al-Furug. Beirut * Alam al-Kutub, juz. 1, b, 205-209.
N Safivy al-Rahman al-Mubarakpuriy, (1996}, el-Rehiy ol-Makhiam. Beirut: Moassasah al-Tarikh al-" Arabiy, h.

303.
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melancarkan serangan, kekuatan tentera musyrikin telah dihancurleburkan
oleh Allah s.w.t melalui ribut taufan® yang menyebabkan mereka terpaksa
melarikan diri meninggalkan medan perang dengan seribu satn macam
kerugian dan kehampaan yang sangat memilukan,

Ketika Rasulullah s.a.w dan sekalian para Sahabat baru saja pulang ke
rumah masing-masing untuk berehat sebelum mengerjakan solat fardu Asar,
tiba-tiba Baginda didatangi oleh malaikat Jibril a.5 yang meminta Baginda
segera pergi memerangi Yahudi Bani Qurayzah. Justeru, Rasulullah s.a.w
pun terus bersabda:*®

by i AY) sl sl ppliay Y

Maksudnya: “Jangan sama sekali seorang pun yang bersembahyang
(fardu) Asar kecuali di perkampungan Bani Qurayzah”.

Dalam memahami arahan Rasulullah s.a.w yang berkenaan, para
sahabat r.a terbahagi kepada dua golongan. Sebahagian para Sahabat telah
mematuhi perintah Baginda menurut pengertian nas yang zahir. Justeru,
mereka tidak mengerjakan solat fardu Asar kecuali di perkampungan
Bani Qurayzah sekalipun terpaksa mengerjakannya di waktu malam.
Manakala sebahagian Sahabat yang lain pula memahami bahawa arahan
Rasulullah s.a.w tersebut adalah bertujuan supaya tentera Islam bertolak ke
perkampungan Bani Qurayzah dengan secepat mungkin. Justeru, apabila
mendapati waktu Asar sudah hampir berakhir, mereka telah mengerjakan
solat fardu Asar dalam perjalanan. Selepas mengetahui perkara berkenaan,
Rasulullah s.a.w tidak menunjukkan sebarang bantahan terhadap mana-
mana pihak.*

Sikap Rasulullah s.a.w yang tidak menunjukkan sebarang bantahan
terhadap mana-mana pihak yang terlibat secara langsung telah memperakuai
kedua-dua metodologi ijtihad berkenaan, di mana ulama Usul al-Figh

* Sila rujuk surah al-Ahzab {33): 9-20,
“ Al-Bukhariy (1999), op. cit, hadis bilangan 946 dan 4119, h. 152 dan 698,

“ Ibid.
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menamakannya sebagai sunnah tagririyyah. Mengulas kes di atas, Imam al-
Nawawi (676H)* dan Ibn al-Qayyim {751H)* contohnya menyimpulkan
bahawa para sahabat merupakan generasi awal yang menjadi perintis
kepada Ahl al-Zahir dan juga Ahl al-Ma’ani wa al-Qiyas.

Berlakunya perbezaan pendapat dalam memahami dan mematuhi
perintah Rasulullah s.a.w di atas adalah sangat wajar. Ini kerana arahan
tersebut diterima oleh para Sahabat r.a ketika mereka baru saja pulang ke
rumah masing-masing untuk berehat daripada kepenatan dan keperitan
yang dialami di medan perang, Berkemungkinan juga ada Sahabat yang
sedang mandi atau sedang makan atau telah pun tertidur di saat berkenaan.

Boleh dirumuskan juga bahawa untuk meraikan hakikat dan beberapa
kemungkinan yang sedemikian, Rasulullah s.a.w sengaja membiarkan para
Sahabat pergi ke perkampungan Yahudi Bani Qurayzah secara berasingan
dan secara berperingkat-peringkat sehinggakan telah diriwayatkan bahawa
beberapa orang Sahabat telah mengerjakan solat fardu Asar dalam waktu
“Isyak.'” Justeru itu, perbezaan pendapat dalam memahami dan mematuhi
arahan Rasulullah s.a.w adalah sangat munasabah dan wajar berlaku,

b. Amalan Lari-lari Anak Semasa Melakukan Sa’i

Sebagaimana terdapat arahan Rasulullah s.aw yang telah menerima
pentafsiran yang berbeza sejak di zaman hayat baginda lagi, fugaha Sahabat
juga telah berbeza pendapat dalam menilai beberapa tindakan Rasulullah
s.a.w menurut penilaian dan kefahaman masing-masing selepas kewafatan
baginda.

5 Muhy al-Din bin Syaraf al-Nawawiy (1997), al-Minhaf Sharh Sahih Muslim Ibi al-Faffaf. Beirut: jld. 12, b 318,
* pMuhammad bin Abi Bakar T Qayyim (1993}, lMam al-Muwaggi'in, Kaherah: Dar al-Hadith, juz. 1, h. 183
 Bafivy al-Ranman al-Mubamakpury, (1996), op. cit,, h. 304, Perle dinyatskan di sini bahawa dalam suasana
peperangan, solat boleh dikenakan secora jamak dan gasar, Tustera im, dalim 150 di atas kita perla mermabam bahavwa
Sehabat yang mengerjakan solat fardu Asar dalam wakms lsyak di perkampungan Bani Qurayzah dengan tejuan untuk
mematuhi arahan Rasulullzh saw ito telah menjamakkan solat fardy maghrib bersama dengan solat farda [syak di
wakin yang sama.
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Sebagai contohnya ialah berkenaan amalan lari-lari anak (e )
semasa melakukan tawaf dan sa'i ketika Rasulullah s.a.w dan para Sahabat
ra mengerjakan umrah setahun selepas perjanjian Hudaybiyyah, Jumhur
fugaha berpendapat bahawa amalan tersebut merupakan suatu sumnah
tashri’iyyah yang bersifat ta’abbudiyyah,* di mana ia tuntutan supaya
mentaatinya adalah berlangsung hingga ke hari kiamat. Namun, Ibn * Abbas
ra pula berpendapat bahawa tindakan tersebut sebenarnya bertujuan
untuk memperlihatkan bahawa orang Islam masih kuat dan bertenaga
kerana golongan musyrikin di Mekah telah menyebarkan berita palsu
yang mengatakan bahawa Rasulullah s.a.w dan para Sahabat r.a sedang
mengalami kelemahan fizikal akibat diserang oleh demam di Madinah ¥

Dua contoh perbezaan pendapat yang berlaku di kalangan fugaha
Sahabat di atas membuktikan bahawa terdapat sebilangan kecil daripada
sunnah Rasulullah s.a.w yang walaupun majoriti fugaha memahaminya
sebagai urusan ta’abbudiy, namun kadang-kadang ia boleh ditafsirkan
sebagai tindakan atau arahan Baginda yang bertujuan untuk memenuhi
maslahat tertentu yang bersifat semasa, di mana tuntutan mematuhi perintah
berkenaan adalah bersifat sementara sahaja.

Satu kesimpulan umum yang boleh dirumuskan di akhir topik kecil
ini ialah fugaha mujtahidin tidak akan berbeza pendapat ketika berhadapan
dengan hadis-hadis mutawatir apabila fakta hukum yang terkandung
di dalamnya bersifat Qar'iy al-Dilalah. Sebaliknya apabila berhadapan
dengan beberapa hadis yang bersifat Zanniy al-Dilalah, fuqaha mujtahidin
diharuskan berbeza pendapat dalam berijtihad sekalipun ia melibatkan
hadis mutawatir sebagaimana dua contoh yang telah dikemukakan di atas,

 Ta'abbudiy atu sa'abbudiveel boleh dihuraiken sebagai sesuary ketentusn syarak yang berkaitan desigan thadat
sembahyang, puasa, zakat dan haji yang tidak diketahui spa “illak (alasan) di sebalik keteruan berkenzan sepert
bilangan rekaat sembahyang, kadar nisab zakar dan sebagainya.
** Ahmiad bin Abd al-Rahim al-Dihlawiy (1997, Hujfah Alfoh el-Ralighak. Bein; Dar al-Ma'rifah, j. 1,h, 325. Untuk
memperolehi maklumat lanjut, sila mjuk: Dr. Yosufl al-Qaradawiy (1998), al-Sunnch Masdaran i al-Ma’rifak wa
al-Hadaral {cetakan kedua). Kaherah: Diar al-Syurag, h. 49-81.
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ii.

Tidak Mengetahui Ada Hadis Berhubung Masalah Yang Dihadapi

Memandangkan seseorang fugaha Sahabat tidak mengetahui kesemua hadis yang
bersumber daripada Rasulullah s.a.w, mereka kadang-kadang akan berijtihad
khasnya apabila menghadapi sesuatu kes yang memerlukan jawapan yang segera.
Dalam berijtihad itulah wujudnya kemungkinan berlakunya ikhtilaf di kalangan
fugaha mujtahidin dalam penentuan hukum syarak.

Di antara beberapa persoalan hukum yang tergolong di dalam kategori ini ialah
fugaha Sahabat r.a telah berbeza pendapat dalam menentukan tempoh idah bagi
perempuan hamil yang kematian suami. Ini kerana mereka tidak mengetahui
tentang kewujudan sebarang nas yang telah memperincikan hukum berhubung
isu berkenaan. Sebaliknya apa yang mereka ketahui ialah wujudnya dua nas al-
Qur’an yang bersifat umum, di mana kedua-dua nas tersebut telah memberikan
ruangan kepada fugaha untuk berbeza pendapat dalam penentuan hukum.
Pertamanya ialah firman Allah s.w.t (surah al-Talaq (65): 4):

P E ﬁ}.’-'__ R -_,',.:‘f
AP T R N (R
Maksudnya: “Dan perempuan-perempuan yang hamil, waktu (tamat)
idah mereka ialah apabila melahirkan kandungan”.

Keduanya ialah firman Allah s.w.t (surah al-Bagarah (2): 234):
f ..I.f..-.-g.} .--",.-.-f.r}..-' jg__..
pﬁ-ﬂ d.#:*-' gdls
viz,
Maksudnya: “Orang-orang yang meninggal dunia di antara kamu dan

meninggalkan isteri-isteri hendaklah isteri-isteri itu beridah selama empat
bulan sepuluh hari™,

.l" Jl"-i"'

- .n‘.-

Pengertian ayat yang pertama di atas menjelaskan bahawa idah perempuan
yang hamil akan tamat apabila melahirkan anak. Manakala ayat yang kedua pula
secara umumnya menjelaskan bahawa seseorang perempuan yang kematian
suami hendaklah beridah selama empat (4) bulan sepuluh (10) hari. Persoalannya
ialah berapa lamakah tempoh idah perempuan hamil yang kematian suami?
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Dalam memahami maksud kedua-dua ayat di atas, para Sahabat telah
berbeza pendapat. Menurut pendapat sayidina Ali (40H) dan Ibn ‘Abbas (68H)
ra, tempoh idah perempuan tersebut jalah berdasarkan tempoh yang lebih
panjang di antara dua tempoh idah berkenaan ™ Pendapat ini dibuat dengan
tujuan untuk mengkompromikan tuntutan kedua-dua ayat di atas.

Manakala Ibn Mas'ud ra (32H) pula berpendapat bahawa tempoh
idah perempuan berkenaan akan berakhir sebaik sahaja dia melahirkan anak
yang dikandungnya.! Sehubungan ini, Ibn Mas‘ud r.a berhujah bahawa
memandangkan ayat ((p—gles ey o)) diturunkan lebih terkemudian
berbanding ayat (), e HT -y Ji},maka ayat yang lebih akhir boleh
dianggap sebagai pentakhsis kepada ayat pertama yang bersifat umum. Justeru
itu, idah perempuan berkenaan dikira berakhir sebaik sahaja dia melahirkan
kandungannya sekalipun dia bersalin hanya selepas beberapa minit sahaja
daripada kematian suaminya.

Di antara para Sahabat yang memberikan pendapat yang sama dengan
ijtihad Ibn Mas'ud r.a ialah Abu Hurayrah ra (58H). Pendapat inilah yang

terbukti bertepatan dengan hadis yang diriwayatkan oleh Ummu Salamah ra
(59H) sebagaimana berikut:*

ol e Jin tJB 4 Ges ) ae oAb o
O Jdi e ) eie Gagh Jaladl sl oo 5 8
Gt A S S 19 8 o My eell AT sl
ho il 75 A ol e gaa M e gy dale o Ja
Agala) oty il of callid celld e Lol Al e

* Ibn Taymiyyah (1983), op. cit, h. 16 dan Dr. Mustafa Sa"id al-Khinn {1998), ap. cit, h. 48,

! Sadr al-Shari ah “Ubayd Alish bin Mas ad al-Hanafiy {t.t), Shark al-Tawdih “alz al-Tangif. Beirut: Dar al-Kumb
al-Timiyyah, b, 39,

* Malik bin Anas (1.t), al-Muwatia®, ed. Muhammad Foad ~ Abd al-Bagi. Kaherah: Dar Thya® al-Kutub al-" Arabiyyah,
J- 2. b, 589, Hadis ind jugs diriwayatkan ofeh al-Bukhari dan Muslim dengan lafer dan maklumat yang sedikit berbeza,
Siln lihae: al-Mawawiy (1997}, op. cif, juz. 10, h. 349
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Maksudnya: “Daripada Abi Salamah bin Abdul Rahman bahawa
beliau mengatakan.: Abdullah bin 'Abbas dan Abu Hurayrah berkenaan
perempuan kematian suami semasa hawmil, Ibn "Abbas menjawab: (Dia
mesti beridah selama) salah satu tempoh yang lebih panjang” manakala
Abu Hurayrah pula menjawab: Apabila dia melahirkan kandungannya,
telah halallah dia (untuk berkahwin). Sesudah itu Abu Salamah bin ‘Abd
al-Rahman pun pergi ke rumah Ummu Salamah ra, isteri Rasulullah
s.aw laly bertanyakannya tentang persoalan tersebut. Ummu Salamah
menjawab: Seorang perempuan dari Bani Alam telah melahirkan anak
selepas setengah bulan daripada kematian suaminya lalu dua orang
lelaki telah meminangnya, seorang pemuda dan seorang [agi tua lalu dia
cenderung kepada yvang muda. Lantaran itu le Jlaki yang tua mengatakan:
Engkau belum halal lagi ... . Perempuan tersebwt kemudiannyva datang

menjumpai Rasulwllah saw lalu Baginda bersaabda: Sesungguhnyva
engkau telah halal, maka kahwini sesiapa vang engkan mahu”.

Penjelasan di atas menunjukkan bahawa di antara punca ikhtilaf yang
berlaku di kalangan fugaha dalam penentuan hukum ialah kerana mereka berbeza
pendapat dalam menilai kedudukan sesuatu hukum yang telah pun diperincikan
melalui al-Sunnah kerana hadis berkenaan tidak sampai ke pengetahuan mereka.
Walaupun begitu, kedua-dua pendapat di atas telah melahirkan dua pendekatan
ijtihad yang sangat bernilai dalam sejarah pembinaan hukum Islam iaitu kaedah
mentakhsiskan dan juga kaedah mentawfigkan (mengkompromikan) beberapa
nas syarak yang mempunyai beberapa fakta yang berbeza di antara satu sama
lain. Di sinilah juga peranan yang perlu dimainkan oleh fugaha terkemudian
dalam mengkaji dan mentarjihkan pelbagai ijtihad fugaha terdahulu berpandukan
metodologi ijtihad yang mantap sebagaimana yang terkandung di dalam ilmu
Usul al-Figh.
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i

Meragui Kebenaran Sesuatu Hadis Al-Ahad

Fugaha Sahabat ra telah berusaha dengan sewajamya untuk meneliti kesahihan
sesuatu hadis yang sampai ke pengetahuan mereka. Jika mereka tidak berpuas
hati terhadap ketepatan fakta sesuatu hadis al-Ahad yang diberitahu kepada
mereka khasnya apabila mendapati fakta hadis tersebut bertentangan dengan nas
al-Quran,” mereka tidak berasa keberatan untuk mengabaikan hadis berkenaan
dan seterusnya berijtihad dalam penentuan hukum berasaskan fakta vang telah
pun terkandung di dalam al-Quran.

Sehubungan ini, fugaha telah bersepakat mengatakan bahawa isteri yang
dicerai sebelum dicampuri dan sebelum ditentukan mas kahwinnya adalah
berhak mendapat pemberian mut'ah (saguhati) menurut kemampuan suami
sebagaimana yang terkandung di dalam firman Allah s.wt (surah al-Bagarah
(2): 236):

E.l’.-- - il B B _.. R k] A PRy -]
Lo p Sl GRS S0 AL K pey
TA peoe
OBsaay
Maksudnya: “Tidaklah kamu bersalah (dan tidaklah kamu menanggung
bayaran mas kahwin) jika kamu menceraikan isteri-isteri kamu sebelum
kamu bersentuh (bercampur) dengan mereka atau (sebelum) kamu
menetapkan maskahwin untuk mereka. Walaupun demikian, hendalklah
kamu memberi mut'ah (pemberian saguhati) kepada mereka (vang dicerai
)"

Namun, fuqaha Sahabat telah berbeza pendapat dalam kes seorang lelaki
yang meninggal dunia sebelum menetapkan nilai mas kahwin dan sebelum
mencampuri isterinya yang baru dikahwini, Berkenaan kes di atas, Ibn Mas™ ud
ra (32H) telah mengkaji nas-nas hukum selama sebulan lalu memberikan
pendapatnya dengan mengatakan:™

™ Sebagai contoh, fugaha Hanafiyyah menzabaikan sesuam hidis al-Afad yang sehih apabila ia bercanggah dengan

qiyas yang sahih. Fugsha Hanafiyysh juga mengabaiken hadis al-Abad apabila Szhabat yang meriwsyatkan hadis

berkenaan kemudiannya telah melakukan smalan yang menyalahi fakea hadis yang telah diriveayatkannya sendiri,
Uniuk keterangan lanjut, sila likat: Dr. > Abd al-Karim Zaydan (1993), op, eit, h, 175-179.

* Muhammad bin Ahmad Ibn Rushd (.}, Bidayah al-Mujtahid. Beirat: Dur al-Fikr, j. 1, h, 20,
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Maksudnya: “Saya mengatakan dengan pendapat saya, sekiranya ia
tepat, maka daripada Allah dan sekiranya ia silap, maka daripada saya
sendiri. Saya berpendapat bahawa perempuan tersebut berhak mendapat
mas kahwin seperti isteri-isterinya yang lain tanpa dikurang dan tanpa
dilebihkan, dan dia wajib beridah dan berhak pula mendapat pusaka".

Sesudah Ibn Mas'ud mengemukakan pendapat di atas, Ma’qil bin Yasar
al-Ashja’ iy vang berada di majlis tersebut terus bangkit dan menjelaskan bahawa
keputusan tersebut adalah bertepatan dengan gada’ (keputusan) Rasulullah s.a.w
dalam kes Barwa’ binti Washiq.*

Manakala sayidina Ali (35H), Zayd bin Thabit (45H) dan Abdullah bin
Umar (73H) ra vang juga tidak mengetahui kewujudan hadis di atas telah
berijtihad lalu menfatwakan bahawa isteri tersebut berhak memperolehi mut” ah
sahaja, bukannya mas kahwin.*® Berhubung ijtihad ini, apabila sayidina Ali ra
diberitahu tentang hadis Ma’qil bin Yasar al-Ashja’iy yang menjelaskan bahawa
Rasulullah s.a.w memberikan hak kepada Barwa™ binti Washiq untuk mendapat
mahar mithliy dan harta pusaka serta memerintahkannya supaya beridah, sayidina
Ali r.a berkata: “Kita tidak menerima kata-kata seorang Badwi yang kencing
sambil berdiri berhubung perkara yang bertentangan dengan al-Qur’an dan
sunnah Rasulullah s.aw?™

Ini adalah salah satu contoh yang menjelaskan bagaimana ikhtilaf boleh
berlaku di kalangan fugaha Sahabat sekalipun wujud hadis tertentu dalam
sesuatu isu yang mereka ijtihadkan. Salah satu sebabnya ialah kerana mereka
bersikap sangat berhati-hati dalam menerima sesuatu hadis yang tidak dipastikan
kesahihannya terutamanya apabila ia diriwayatkan oleh seseorang yang tidak

= Thid.

* Ahmad bin ' Abd ai-Halim Ibn Taymiyyah (1983), Raf" al-Malam ‘an A"imemal al-A"lam. Riyad, b 17,
D, Mustafa 547 id al-Khinn ( 1998), op. ¢ff, b, 57-58 dan 602-604,
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diketahui sama ada beliau betul-betul ingat ataupun terlupa.®* Sayidina Ali r.atetap
mempertahankan ijtihadnya kerana beliau berasa ragu terhadap kesahihan fakta
yang terkandung di dalam hadis al-Ahad berkenaan disebabkan ia men gandungi
fakta yang berbeza dengan ketetapan al-Quran di dalam ayat 236 dari surah al-
Bagarah di atas. Dalam pengajian ilmu Mustalah al-Hadith, hadis yang tidak
tersebar di kalangan para Sahabat hatta fuqaha Sahabat sendiri tidak mengetahui
tentang kewujudannya, adalah tergolong sebagai hadis al-Ahad, di mana fugaha
mujtahidin telah berbeza pendapat mengenai syarat-syarat kehujahannya.

4.3. Ikhtilaf Yang Berpunca Daripada Ketiadaan Nas Syarak Yang
Terperinei

Apabila berhadapan dengan sesuatu persoalan yang tidak dinaskan secara terperinci
mengenainya, fugaha Sahabat r.a akan berijtihad dengan menggunakan pelbagai kaedah
seperti dengan mengambilkira fakta-fakta yang terkandung di dalam lain-lain nas
syarak yang boleh dihubungkaitkan dengan masalah hukum yang mereka ijtihadkan.
Kadang-kadang mereka berhujah dengan mengemukakan beberapa perbandingan yang
perlu dan munasabah untuk menguatkan pendapat masing-masing.

Di antara persoalan yang tergolong di dalam kategori ijtihad yang dimaksudkan
ini ialah sebagaimana berikut:

a. Kadar Pembahagian Pusaka Di Antara Kedua Ibubapa Dan
Suami Yang Kematian Isteri

Berasaskan faktor ketiadaan nas hukum yang khusus, fugaha Sahabat ra
telah berbeza pendapat dalam menentukan kadar pembahagian pusaka
di antara suami dan kedua ibubapa kepada seseorang perempuan yang
meninggal dunia. Menurut Ibn Abbas r.a (68H), ibu kepada perempuan
tersebut mendapat satu pertiga (1/3) daripada keseluruhan harta pusaka
sebelum ditolak bahagian satu perdua (14) untuk suaminya berdasarkan
zahir firman Allah s.w.t (surah al-Nisa' (4): 12):

* Untuk ketcrangan lanjut, sila lihat: Dr. Nureddin *Tte (1992), Manhaj al-Nagd i *Ulum al-Hadith (cetakan ketiga).
Damsyik: Dar al-Fikr, h. 52-54,
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Maksudnya: “... tetapi jika si mati tidak mempunyai anak, sedang

yang mewarisinva hanyaloh kedua ibubapanya, maka bahagian
ibunya ialah satu pertiga”.

Manakala Zayd bin Thabit r.a (45H) pula menfatwakan bahawa ibu
berkenaan mendapat satu pertiga daripada harta pusaka sesudah ditolak
hahagian suami. Alasan yang beliau berikan ialah bahagian untuk ibu tidak
boleh dilebihkan daripada bahagian untuk bapa. Ini kerana menurut ayat
kedua belas dari surah al-Nisa’, suami mendapat % daripada pusakaisterinya
jika mereka tidak mempunyail anak. Sekiranya pembahagian harta pusaka
sebanyak satu perfiga (1/3) kepada ibu dibuat sebelum ditolak bahagian
suami, tentulah ibu akan memperolehi bahagian yang lebih banyak daripada
bapa si mati dan ini sepatutnya tidak berlaku kerana ia bertentangan dengan
pengertian umum firman Allah s.w.t (surah al-Nisa’ (4): 11):

GANTEZ 35 8

“{Bahagian pumka} bagi lelaki adalah seperti bahagian dua orang
perempuan”.

Pada pandangan penulis, pendapat Zayd bin Thabit r.a adalah lebih kuat
kerana ia bersesuaian dengan firman Allah s.w.t di atas yang menjelaskan
bahawa bahagian pusaka untuk lelaki adalah lebih banyak berbanding
bahagian untuk perempuan. Tambahan lagi, Rasulullah s.a.w sendiri telah
pun menegaskan bahawa orang yang paling pakar dalam bidang fara’id di
kalangan Sahabat baginda ialah Zayd bin Thabit r.a.*

*® Al-Tirmiziy {1999}, op. cit, hadls bilangan 3790 dan 3791, h. 860.
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b. Hak Adik Beradik Si Mati Untuk Memperolehi Harta Pusaka
Bersama Datuk Si Mati

Semua fugaha telah berijmak mengatakan bahawa adik beradik si mati
terhalang daripada mendapat harta pusaka sekiranya bapa si mati masih
hidup. Bagaimanapun fugaha berbeza pendapat sekiranya orang yang
masih hidup bersama adik beradik si mati itu adalah datuk si mati (kerana
bapa si mati telah meninggal dunia terlebih dahulu daripada datuk si mati
berkenaan).

Punca berlakunya ikhtilaf dalam isu ini ialah kerana al-Qur’an sendiri
telah menggunakan perkataan {171{} dengan maksud “datuk” dan “moyang™®
sebagaimana firman Allah s.w.t (surah Yusuf (12): 38):

3 -
PR P R f'-"‘:.

Cogam s Gl 5 5 HlTs Ol A 25T
Maksudnya: *,..dan saya mengikut agama bapa-bapa saya ( F—T)
iaity Thrahim, Isma'il dan Ishak....”.

Menurut penjelasan al-Qur’an, ucapan di atas sebenarnya telah disebut
oleh nabi Yusuf a.s, di mana bapanya yang sebenar ialah nabi Ya'qub
as.” Manakala nabi Ishak as pula adalah bapa nabi Ya'qub as (iaitu
datuk kepada nabi Yusuf a.s). Sementara nabi Ibrahim a.s pula adalah bapa
kepada nabi Ishaq a.s* (iaitu moyang kepada nabi Yusuf as). Tegasnya,
al-Qur’an sendiri telah mengisyaratkan bahawa selain daripada bapa yang
sebenar, datuk dan moyang juga boleh dipanggil sebagai “bapa” menurut
pengertian yang bersifat majaziy (kiasan).

Berkenaan persoalan di atas, sebilangan fugaha Sahabat yang dipelopori
oleh Sayidina Abu Bakar al-Siddiq (13H), Muaz bin Jabal (19H), Abu
Musa al-Ash’ariy (44H), Abu Hurayrah (58H), Aishah (58H), Ibn Abbas
(68H) dan Ibn al-Zubayr (72H) r.a berpendapat bahawa kedudukan datuk

* Maksed “movang” falah bapa atau ibu kepada datuk.
“ ALCurtan, surah Yosuf (12): 6.
5 Al-Quiran, sarah Hod (113 71,
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adalah sama seperti bapa iaitu boleh menghalang adik beradik si mati dari
menerima pusaka. Pada mulanya, Sayidina Umar bin al-Khattab ra (23H)
juga berpendapat sedemikian tetapi kemudiannya beliau menarik balik
pendapat tersebut.” Sehubungan ini, Ibn Abbas ra contohnya berhujah
bahawa memandangkan cucu lelaki boleh menghalang adik-beradik si mati
dari menerima pusaka sebagaimana anak si mati itu sendiri, maka datuk
juga boleh berbuat demikian sebagaimana juga bapa si mati itu sendiri.*
Pada zahirnya Ibn ‘Abbas menggunakan kaedah giyas dalam memberikan
alasan di atas.

Manakala sebahagian fugaha Sahabat yang dipelopori oleh Zayd bin
Thabit (45H), sayidina Ali (40H), Sayidina Umar (23H) dan Abdullah bin
Mas"ud (32H) r.a pula berpendapat bahawa datuk dan adik-beradik si mati
sama-sama akan mendapat bahagian pusaka menurut kadar masing-masing
kerana mereka sama-sama berkongsi hubungan kekerabatan yang setaraf
dengan si mati iaitu melalui hubungan mereka dengan bapa si mati.®

Untuk menguatkan hujahnya, Sayidina Ali r.a mengumpamakan
kedudukan datuk sebagai laut atau sungai yang besar, bapa si mati sebagai
teluk yang terbentuk daripada air yang bersumber daripada laut atau sungai
yang besar itu, manakala si mati dan adik beradiknya pula diumpamakan
sebagai dua anak sungai yang berdekatan yang mendapat sumber air daripada
teluk berkenaan. Jarak kedudukan di antara dua anak sungai itu lebih dekat
berbanding dengan jarak anak sungai dengan laut. Andainya salah satu
anak sungai itu ditutup, anak sungai yang satu lagi akan mengambil air
yang sebelumnya diambil oleh anak sungai di sebelahnya dan air itu sama
sekali tidak akan kembali lagi ke laut.®

Manakala Zayd bin Thabit r.a pula telah mengumpamakan datuk si
mati sebagai batang pokok dan akar tunjangnya, bapa si mati diumpamakan
sebagai dahan pokok dan adik-beradik (termasuk si mati) diumpamakan

# [, Mustafa Sa'id al-Khinn {1998), op. cif, h. 111, lihat juga: Manna® al-Qattan (1997}, ep. eit, h. 151,
# Dy, Mustafa Sa'id al-Khinn (1998), fbid., h. 112,

# Thid.

® id., h. 111-112.
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sebagal dua cabang kecil yang saling berdekatan yang keluar dari dahan
pokok tadi. Andainya salah satu daripada dua cabang itu dipotong (iaitu
berlaku kematian ke atas salah seorang daripada mereka), maka cabang
yang satu lagi akan menyedut makanan yang biasa disedut oleh cabang
yang dipotong itu dan makanan tersebut sama sekali tidak akan kembali
semula ke batang pokok berkenaan

Di zaman pembinaan mazhab, ikhtilaf yang melibatkan kes ini
terus berlanjutan. Ini kerana Imam Abu Hanifah ( 150H), Zufar (157H),
al-Hasan bin Ziyad (H), salah satu riwayat daripada dua pendapat Imam
Ahmad (241H) dan Dawud al-Zahiriy (270H) telah memilih pendapat yang
pertama. Di antara hujah mereka ialah kedudukan datuk si mati adalah lebih
teguh berbanding kedudukan saudara si mati kerana walaupun datuk dan
saudara adalah sama-sama berkongsi hak dalam menerima pusaka, namun
datuk pula adalah bersendirian dalam aspek penjagaan harta dan menjadi
wali nikah. Alasan mereka yang lain ialah anak boleh menghalang saudara
s1 mati tetapi tidak boleh menghalang datuk.® Tni mmembuktikan bahawa
kedudukan datuk si mati adalah lebih utuh dan tidak boleh disamakan
dengan kedudukan saudara si mati.

Manakala pendapat yang kedua pula telah didokongi oleh sekalian
fugaha’ al-Shafi*iyyah, fuqaha al-Malikiyyah, Imam Ahmad (241H)
menurut salah satu daripada dua riwayat yang lebih sahih, Imam Abu Yusuf
dan juga Imam Muhammad bin al-Hasan al-Hanafiy.® Di antara hujah
mereka ialah adik-beradik lelaki adalah menjadi ‘asabah kepada adik-
beradik perempuan (yang berperanan menghabiskan harta pusaka) seperti
anak lelaki si mati tetapi datuk si mati tidak bersifat sedemikian. Selain
itu, mereka menegaskan bahawa hak adik beradik untuk mendapat pusaka
adalah lebih teguh berbanding hak datuk kerana anak saudara kepada si
mati (anak kepada adik-beradik si mati) akan menggugurkan hak pusaka
daripada bapa saudara si mati (anak kepada datuk si mati).™

 Thid., h. 112,
® fhid., b, 112-
“ Ihid., h. 112,
¥ Thid, h. 112.

113.

Lihat juga: Dr. Nadiyah Syarif al- Umariy (1985), [itthad al-Rasul 5.A.W {cetakan ketiga). Beirur:

Muassasah al-Risalah, h, 237,
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Menurut Imam al-Shafi’iy (150-204H), pendapat kedua di atas yang
memutuskan bahawa datuk dan adik-beradik si mati sama-sama akan
mendapat bahagian pusaka menurut kadar masing-masing telah menjadi
pegangan kebanyakan fugaha di pelbagai negara Islam sejak zaman
berzaman. Untuk mendokong pendapat ini Imam al-Shafi’iy seterusnya
menegaskan bahawa bahagian pusaka untuk adik-beradik si mati telah
dinaskan di dalam al-Quran sedangkan bahagian pusaka untuk datuk si mati
tidak dinaskan mengenainya di dalam al-Quran. Tambahan lagi, penentuan
bahagian pusaka untuk adik-beradik si mati di dalam al-Sunnah adalah lebih
sabit (kesahihannya) berbanding hadis yang menentukan bahagian pusaka
untuk datuk si mati.”

Berhubung ijtihad Imam Abu Hanifah yang menyokong pendapat
pertama di atas, apa yang sangat menarik ialah walaupun pada kebiasaannya
beliau mempunyai persamaan pendapat dengan ijtihad Sayidina Umar dan
Ibn Mas ud r.a, namun dalam isu ini Abu Hanifah telah berbeza pendapat
dengan mereka. Dari segi penentuan hukum Islam semasa berhubung
masalah ini, penulis berpandangan bahawa pendapat golongan kedua adalah
mempunyai hujah yang lebih kuat selain daripada ianya lebih bersesuaian
dengan maslahat majoriti sesebuah keluarga dan kaum kerabat di kalangan
umat Islam.

5. Penutup

Penjelasan di atas membuktikan bahawa fugaha’ hanya akan berijtihad dan berbeza
pendapat dalam penentuan hukum-hukum furu' apabila berhadapan dengan nas-nas
syarak yang bersifat zanniyyah atau apabila mereka meragui kesahihan sesuatu hadis
al-Ahad yang sampai ke pengetahuan mereka atau apabila mereka tidak mengetahui
langsung tentang kewujudan hadis sahih yang bersifat gat'iy al-Thubut wa al-Dilalah
berhubung sesuatu persoalan yang dihadapi.

U Muhammad bin Idris al-Shafiiy (1979), al-Risalah, ed. Ahmad Muhammad Shakir {cetakan kedua). Kaherah:
Maktabah Dar al-Turath, b, 591-596.
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Dalam menghadapi nas-nas hukum yang bersifat Zanniyvah al-Thubut wa al-
Dilalah, semua fugaha’ muktabar tidak pernah berijtihad berpandukan pendapat akal
semata-mata, bahkan mereka akan berusaha untuk merujuk kepada pelbagai nas-nas
syarak yang berkaitan dengan masalah yang dikaji, prinsip-prinsip urmum dan objektif
syariah. Di samping itu mereka juga akan menggunakan metodologi ijtihad yang
tertentu seperti kaedah al-Takhsis, al-Tarjih wa al-Tawfig dan sebagainya.

Memandangkan hukum-hukum ijtihadiyyah yang terkandung di dalam
perbendaharaan figh telah diistinbatkan daripada al-Qur'an, al-Sunnah dan fatwa-
fatwa Sahabat, maka ia mempunyai kedudukan yang tinggi di sisi syariah. Justeru
itu, ia tidak boleh dianggap sebagai hukum ciptaan manusia sebagaimana undang-
undang sekular.” la sebaliknya adalah tergolong sebagai hukum-hukum syarak yang
sangat berautoriti kerana ia telah disokong oleh dalil-dalil syarak yang bersifat umum
dan dirumuskan pula dengan menggunakan metodologi ijtihad yang mantap dengan
mengambilkira prinsip-prinsip umum dan objektif syariah yang muktabar. Wallahu
A lam.
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