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Abstrak

Artikel ini  bertujuan untuk membuktikan bahawa
Rasulullah  SAW  adalah  individu yang mula-mula
mempelopori kegiatan berijtihad dalam penentuan hukum
bagi sesuatu persoalan yang tidak dinaskan secara qgat'iy
di dalam al-Quran. Untuk tujuan tersebut, penulis telah
menganalisa hampir dua puluh permasalahan hukum yang
telah diijtihadkan oleh Rasulullah SAW berasaskan
beberapa landasan ijtihad sebagaimana yang telah
dirumuskan kemudiannya oleh fuqaha’ mujtahidin yang
muktabar. “Sekali gus, artikel ini bertujuan untuk
membuktikan — bahawa  kaedah-kaedah ijtihad  yang
digunakan oleh fugaha® mujtahidin dalam penentuan
hukum-hukum fekah adalah bersumber daripada al-Quran,
al-Sunnah dan landasan ijtihad yang telah dipelopori oleh
Rasulullah SAW sendiri.

PENDAHULUAN

Orang yang paling faham dan mengerti tentang selok belok hukum syarak
yang terkandung di dalam al-Quran ialah Rasulullah SAW. Justeru itu,
baginda merupakan orang yang paling layak untuk mempelopori peranan
berijtihad dalam mengeluarkan hukum-hukum syarak yang terkandung di
dalam al-Quran.

Sehubungan ini, Imam al-Shafi‘i (150-204H) telah merumuskan
bahawa al-Sunnah mempunyai tiga peranan utama dalam pensyariatan
hukum Islam iaitu menyokong hukum-hukum yang sudah dinaskan di
dalam al-Quran, memperincikan hukum-hukum yang dinyatakan secara

' Mohd Saiba bin Yaacob, MA, Pensyarah Jabatan Al-Dakwah Wal Qiadah, Kolej Islam
Antarabangsa Sultan [smail Petra (KIAS), Nilam Puri, Kelantan,
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ringkas di dalam al-Quran dan menetapkan hukum-hukum vyang tidak
dinyatakan di dalam al-Quran.*

Menurut penilaian penulis, fungsi al-Sunnah di dalam kategori
kedua dan ketiga itulah terletaknya peranan Rasulullah SAW untuk
berijtihad berpandukan fakta-fakta yang terkandung di dalam nas-nas al-
Quran yang terperinci dan juga berasaskan prinsip-prinsip umum dan
objektif syariah.

Selaras dengan pendapat jumhur ulama yang menegaskan bahawa
berijtihad adalah diharuskan kepada nabi Muhammad SAW? dan baginda
telah pun berijtihad dalam pelbagai masalah hukum, penulis akan
menghuraikan tentang peranan Rasulullah SAW dalam berijtihad, kaedah
ijtihad dan contoh-contoh hukum yang telah diijtihadkan oleh baginda.

PERANAN RASULULLAH SAW DALAM BERLITIHAD

Semua fugaha’ telah berijmak bahawa Rasulullah SAW mempunyai hak
untuk berijtihad dalam semua persoalan yang melibatkan kemaslahatan
dunia seperti urusan peperangan, pentadbiran dan pemerintahan negara.
Apa yang diperselisihkan oleh fuqaha’ ialah berkenaan sama ada
Rasulullah SAW mempunyai hak untuk berijtihad dalam penentuan
hukum-hukum syarak atau pun tidak. Menurut pendapat yang kuat,
baginda mempunyai hak untuk berbuat demikian.*

[ni kerana selain daripada menjadi seorang Rasul, baginda juga
merupakan seorang pemimpin negara, kadi dan mufti yang secara
langsung bertanggungjawab kepada institusi-institusi imamah (kepimpinan
negara), gadha’ (penghakiman di mahkamah) dan fatwa,” di mana ketiga-
tiga institusi berkenaan kerap terdedah kepada pelbagai persoalan hukum
yang tidak dinaskan secara terperinei di dalam al-Quran khususnya yang
melibatkan persoalan hidup bermasyarakat dan bernegara. Pendapat inilah
yang bertepatan dengan firman Allah S W.T:

* Muhammad bin Idris al-Shafi7 (1979), al-Risdah (ed. Ahmad Muhammad Shakir)
(cetakan kedua). Kaherah: Dar al-Turath, h. 32-33.

* Yahya bin Sharaf al-Nawawi (1997), al-Minhaj Shark Sahifi Muslint ibn al-Hajjaj
(cetakan keempat). Beirut: Dar al-Ma‘rifah, j. 11, h. 57.

! Muhammad bin Muhammad al-Ghazali (1997), al-Mustasfa (ed. Najwa Daww). Beirut:
Dar lhya' al-Turath al-*Arabi, j. 2. h. 173-176 dan Muhammad bin ‘Ali al-Shawkani
(t.t), Irshad al-Fuhul, Beirut: Dar al-Kutub al-'llmiyyah, h. 3783749,

* Prof. Dr, Ba Bakr al-Hasan (1997), al-ljtiltad bi al-Ra’y. Kaherah: Maktabah al-Zahra’,
h. 116.
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Maksudnya: “Dan Kami telah menurunkan kepadamu
(wahai Muhammad) al-Quran yang memberi peringatan
supaya engkau menerangkan kepada umat manusia akan
apa yang telah diturunkan kepada mereka, dan supava
mereka memikirkannya (apa yang tevkandung di dalam
svariah Islam)”. (Surah al-Nahl (16); 44).

Ayat di atas menjelaskan bahawa Rasulullah SAW telah
diperintahkan supaya memberikan penjelasan berkenaan sesuatu hukum
vang tidak diperincikan melalui al-Quran. Tugas tersebut telah
disempurnakan oleh baginda dengan tiga cara. Pertama, memberikan
tafsiran atau perincian kepada hukum-hukum yang ditentukan melalui al-
Quran secara ringkas seperti berkenaan cara-cara menyempurnakan ibadat
khusus terutamanya sembahyang, puasa, zakat dan haji. Kedua, membatas
(tagyid) dan mengkhususkan (fakhsis) pengertian sesuatu nas al-Quran
yang bersifat umum seperti ayat al-Quran yang bermaksud: “Allah
mensyariatkan bagi kamu lentang (pembahagian pusaka wntuk) anak-
anak kamt iaitu bahagian s*eomug anak lelaki sama dengan bahagian dua
orang anak perempuan”® di mana berhubung ayat yang umum ini,
Rasulullah SAW telah menjelaskan bahawa para nabi tidak memnggalkan
harta pusaka. Justeru itu, sebarang harta peninggalan baginda adalah
menjadi  sedekah untuk kepentingan umum umat Islam. Ketiga,
mem_muka.n beberapa hukum yang langsung tidak ditentukan melalui al-
Quran’ seperti hak nenek untuk mendapat 1/6 daripada bahagian pusaka,
cara bersuci daripada najis mughallazah dan sebagainya.

Berhubung ketiga-tiga peranan di atas, Allah S.W.T telah
berfirman;
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Maksudnya: “Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan
kepadamu — al-Quran  dengan  membawa  (petunjuk)
kebenaran supaya engkau berhukum dengannya di
kalangan manusia memuut apa yang diperlihatkan oleh
Allah kepadamu”. (Surah al-Nisa® (4): 105).

® Al-Quran, surah al-Nisa’ (4): 11,
" Al-Shafi'i (1979), op. cit., h, 32-33.
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Sehubungan itu, ramai fugaha’ yang berpendapat bahawa
Rasulullah SAW telah diberikan mandat untuk berijtihad dalam
memutuskan sesuatu kes mahkamah yang tidak dinaskan melalui al-
Quran. Pendapat ini amat bertepatan dengan sabda Rasulullah SAW:*
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Maksudnya: “Sesungguhnya saya hanya memutuskan
hukuman berhubung kes-kes pertikaian di kalangan kamu
dengan pendapat sava berhubung kes vang tidak
diturunkan (wahyu) kepada saya mengenainva ™.

Dalam berijtihad, Rasulullah SAW sentiasa terikat dengan nas-nas
al-Quran, prinsip dan objektif syariah. Inilah di antara kesimpulan yang
boleh dirumuskan daripada firman Allah S.W.T:
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Maksudnya: “Dan  hendaklah enghkau  menjatubkan
hukuman di kalangan mereka dengan apa vang telah
diturunkan oleh Allah dan janganlah engkau mengikuti
hawa nafsu mereka. Dan berhati-hatilah kamu terhadap
mereka, supayva mereka tidak memalingkan kamu dari
sebahagian apa yang telah diturunkan Allah kepadamu.”
(Surah al-Ma'idah (5): 49).

Justeru itu, Rasulullah SAW telah mendapat teguran daripada
Allah S.W.T apabila baginda memberikan kesediaan untuk
menyembahyangkan jenazah Abdullah bin Ubay bin Salul sebagaimana
firman Allah S.W.T:
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Maksudnya: “Dan janganlah engkay solatkan seorang pun
yang mati dari orang-orang munafik ifu selama-lamanya,

¥ Abu Dawud Sulayman bin al-Ash‘ath, (1999), Sunan Abi Dawud. Riyad: Dar al-
Salam, hadis bilangan 3585,
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dan janganlah engkau berada di (tepi) kuburnya, kerana
sesungguhnya mereka telah lkufur kepada Allah dan
RasulNya, dan mereka mati dalam keadaan fasik”. (Surah
al-Tawbah (9): 84).

Baginda juga telah ditegur apabila memberikan keizinan kepada
scbilangan tentera Islam untuk tidak menghadiri peperangan Tabuk
sebagaimana firman Allah S.W.T:
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Maksudnya: “Allah memagfkanmu (wahai Muhammad),
mengapa engkau izinkan mereka (tidak turut berperang)
sebelum nyata bagimu orang-orang yang benar dan
(sebefum)  engkau  mengetahui  orang-orang  yang
berdusta?” (Surah al-Tawbah (9): 43).

Rasulullah SAW juga telah ditegur oleh Allah S.W.T berkenaan
hukuman ke atas tawanan perang Badar apabila baginda menerima
pendapat Abu Bakar r.a lalu membuat keputusan untuk menjadikan
mereka sebagai tawanan perang dan membebaskan mana-mana tawanan
yang sanggup membayar tebusan. Sehubungan ini, Allah S.W.T telah
berfirman:
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Maksudnya: “Tidaklah patut bagi seseorang Nabi
mempunyai orang-orang tawanan perang sehinggalah dia
dapat melumpuhkan pihak musuh di muka bumi. Kamu
menghendaki  harta  benda  dunia, sedang  Allah
menghendaki  (pahala) akhirat  (untuk kamu). Dan

(ingatlah), Allah Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana'.
(Surah al-Anfal (8): 67).

Berasaskan penjelasan di atas, penulis amat bersetuju dengan
pandangan sebilangan fugaha’ yang menyatakan bahawa Rasulullah SAW
diharuskan berijtihad tanpa perlu menunggu wahyu dari Allah SW.T
sama ada dalam urusan dunia mahupun urusan agama kecuali dalam
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permasalahan yang tidak mungkin diketahui tanpa Wah}fuq seperti dalam
persoalan yang berhubungkait dengan ibadat khusus dan berhubung
sesuatu hukum yang bersifat mugaddarar seperti tempoh wanita beridah,
bilangan hukuman sebat akibat melakukan beberapa jenis kesalahan
jenayah hudud dan sebagainya.

KAEDAH IJTIHAD RASULULLAH SAW

Dalam berijtihad untuk memperincikan hukum-hukum syarak, Rasulullah
SAW terlebih dahulu akan mengambilkira fakta-fakta yang terkandung di
dalam nas-nas al-Quran yang terperinci kerana al-Quran merupakan
sumber hukum syarak yang paling asasi.

Selain itu, baginda telah berijtihad berasaskan kaedah giyas
apabila terdapat persamaan 'i/lat hukum di antara persoalan yang telah
dinaskan secara terperinci di dalam al-Quran dengan masalah baru yang
tidak dinaskan mengenainya. Baginda juga turut berijtihad dengan
mengambil kira beberapa prinsip umum dan objektif syariah seperti
prinsip tiada kesempitan, prinsip memelihara kemaslahatan umum dan
mengambilkira uruf yang baik di kalangan masyarakat.

Huraian lanjut berhubung tiga kategori ijtihad Rasulullah SAW
yang dinyatakan di atas adalah sebagaimana berikut:

1. [Ijtihad Berasaskan Fakta Hukum Yang Terkandung Di Dalam
Nas Al-Quran Yang Terperinci

Sebagai individu yang mempunyai kefahaman yang paling mendalam
berkenaan hukum-hukum yang terkandung dalam al-Quran, Rasulullah
SAW sentiasa berusaha untuk menghayati dan memperincikan sesuatu
hukum menurut ijtihad baginda berasaskan fakta yang tersirat di dalam
sesuatu nas al-Quran itu sendiri.

Sebagai contoh, baginda pernah memulakan puasa pada bulan
Ramadan dalam keadaan berjunub sebagaimana yang diberitakan oleh
Alshah r.a (58H) dan Ummu Salamah r.a (59H):'"

" Ali Hasaballah (1982). Usul al-Tashri* al-Islami (cetakan keenam). Beirut: Dar al-Fikr,
h. 99 dan Prof. Dr. Ba Bakr al-Hasan (1997), ap. cit,, h. 118.

" Muhammad bin Isma‘il al-Bukhari (1999), Sahik al-Bukhari. Riyad: Dar al-Salam,
hadis bilangan 1925 dan 1926; Muslim bin al-Hajjaj al-Naysaburi (2005), Sahil
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Maksudnya: “Raswlullah SAW pada suatu havi telah
berpagi dalam keadaan berjunub bukan kerana bermimpl,
kemudian baginda berpuasa.”

Walaupun al-Quran tidak memperincikan secara nyata berkenaan
persoalan orang yang memulakan ibadat puasa dalam keadaan berjunub
sebagaimana tindakan Rasulullah SAW di atas, namun hukum
mengenainya didapati sudah pun tersirat di dalam firman Allah S, W.T:

4 e R ,"-rl P & Tt g wemE ok T 2
o GABLASOLS ) ETT LAl ald L es) T

d mos

L2105 el 15 80 T e 1,y

» =3 FaC - £ me
sl G 330N a7 2N

Maksudnya: “Dihalalkan bagi kamu pada malam hari
puasa bercampur (mengadakan hubungan kelamin) dengan
isteri-isteri kamu ... maka sekarang campurilah isteri-isteri
kamu dan carilah apa-apa yang telah ditetapkan oleh Allakh
bagi kamu; dan makanlah serta minumlah sehingga nyata
kepada kainu benang putih (cahaya siang) dari benang
hitam (kegelapan malam) iaitu waktu fajar ... " (Surah al-
Bagarah (2): 187).

Ayat di atas menjelaskan bahawa umat Islam diharuskan makan,
minum dan bercampur dengan isteri di sepanjang waktu malam bulan
Ramadan iaitu bermula dari waktu berbuka puasa sehingga keluar fajar
Sadig (masuk waktu Subuh). Apa yang tersirat di sebalik ketetapan ini
ialah harus bagi umat Islam untuk memulakan puasa dalam keadaan
berjunub lsr:bagaimana vang telah dibuktikan oleh Rasulullah SAW secara
praktikal.

Muslim, hadis bilangan 2584; Sunan Abi Dawad, hadis bilangan 2388 dan Jami* al-
Tirmizi, hadis bilangan 779,

"' Huraian berhubung cara membuat kesimpulan hukum seperti ini bolch didapati dalam
perbahasan ilmu usul figh di bawah tajuk Jsyarar al-Nass. Sebagai contoh, sila lihat:
Dr. Abdul Karim Zaydan (1993), al-Wajiz fi Usal al-Figh, Kaherah: Dar al-Tawzi* wa
al-Nashr al-Islamiyyah, h. 353-358.
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Contoh yang kedua ialah berhubung pelaksanaan ibadat sa'7, di
mana Rasulullah SAW telah bersabda (4 & a1y fl;f) yang bermaksud:

“Saya mulakan dengan apa yang dimulakan oleh Allah™ lalu baginda
mengerjakan sa'i bermula dari bukit Shafa.'* Keputusan dan tindakan
sedemikian adalah merujuk kepada firman Allah S.W.T:
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Maksudnya: “Sesungguhnya Safa dan Marwah adalah
sebahagian daripada lambang (agama) Allah”. (Surah al-
Bagarah (2): 158).

Contoh yang ketiga i1alah berhubung cara bertayammum daripada
hadas besar, di mana dalam satu riwayat,"” ‘Ammar bin Yasir r.a (37H)
telah melaporkan kepada Rasulullah SAW bahawa beliau telah berjunub
semasa sedang bermusafir lalu bertayammum disebabkan ketiadaan air
dengan cara berguling di dalam debu tanah kerana menggivaskannya
dengan mandi janabah yang perlu meratakan air pada seluruh badan.
Mendengar tindakan tersebut, Rasulullah SAW menjelaskan bahawa cara
bertayammum kerana berhadas kecil dan berhadas besar adalah sama.

Setelah penelitian dilakukan terhadap kandungan nas-nas al-
Quran, penjelasan Rasulullah SAW tersebut adalah bertepatan dengan
firman Allah Taala:
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Maksudnya: “Dan jika kamu sakit (tidak boleh kena air)
atau dalam pelayaran atau salah seorang dari kamu
datang dari tempat buang air atau kamu menyentuh
perempuan sedang kamu tidak mendapat air  (untuk
berwuduk dan mandi wajib), maka hendaklah fkamu
bertayammum dengan debu tanah yang bersih iaitu

sapulah muka dan kedua belah tangan kamu dengannya’”.
(Surah al-Ma’idah (5): 6).

12 Muslim bin al-Hajjaj al-Naysaburi (2005), ap.ciz, hadis bilangan 2941,
¥ Muhammad bin Ali al-Shawkani (1998), Nay! al-Awtar. Beirut: Dar al-Ma'‘rifah, j. 1,
h. 341.
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Dalam ayat di atas, hanya satu cara berfayammum sahaja yang
telah dinyatakan oleh Allah S.W.T sama ada kerana sakit atau kerana
ketiadaan air tanpa membezakan di antara hadas kecil dan hadas besar.
Secara tersiratnya, ayat di atas mengisyaratkan bahawa cara bertayammum
kerana berhadas kecil dan juga kerana berhadas besar adalah sama.

Penjelasan di atas membuktikan bahawa dalam memperincikan
hukum-hukum syarak, Rasulullah SAW telah merujuk kepada fakta-fakta
dan peruntukan hukum yang terkandung di dalam al-Quran sama ada
untuk diamalkan oleh baginda sendiri mahupun untuk menjawab sesuatu
pertanyaan yang diajukan oleh para sahabat.

Memahami apa yang tersirat di sebalik metodologi ijtihad yang
telah diasaskan oleh Rasulullah SAW inilah para fugaha’ mujtahidin telah
menjadikannya sebagai landasan ijtihad yang muktabar khasnya dalam
memperincikan sesuatu hukum fekah dari semasa ke semasa. Dalam ilmu
usul al-figh, kaedah ijtihad berpandukan fakta-fakta hukum yang
terkandung di dalam al-Qur'an telah diperincikan dalam pelbagai tajuk
seperti ‘am, khds, takhsis, mushtarak, mutlag, mugayyad, amr, ratty,
hagigah, maj&. sarip. kindvah, zihir, Hass, mufassar, mubkam, khafiy,
mushkal, mujmal, mutashabih dan dildla."

2. [Ijtihad Berasaskan Qiyas

Selain daripada berijtihad dengan cara mengambil kira fakta-fakta hukum
yang terkandung di dalam nas-nas al-Quran yang terperinci, Rasulullah
SAW turut berijtihad berasaskan kaedah giyas. Di bawah ini ialah huraian
ringkas berhubung konsep giyas dan contoh ijtihad Rasulullah SAW
berasaskan kaedah giyas.

i. Qiyas Menurut Pengertian Bahasa Dan Istilah

Perkataan giyas menurut pengertian bahasa bermaksud mengukur dan
membandingkan sesuatu dengan sesuatu yang lain.

Manakala menurut pengertian istilah, givas antara lainnya telah
takrifkan sebagai: i

" Dr. *Abd al-Karim Zaydan (1993), ep. cit., h, 274-370.
5 Ibid., h, 195.
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Maksudnya: “Menyamakan hukum bagi perkara vang tidak
ada nas hukum mengenainya dengan perkara yang telah

dinaskan hukumnya kerana kedua-dita perkara berkenaan
mempunyai persamaan ‘illah hukim ™.

Apa yang perlu difahami daripada konsep givas di atas ialah
syarak kadang-kadang menetapkan nas hukum yang tertentu berhubung
sesuatu perkara (yang dinamakan sebagai a/-As/ atau masalah asal) dan
seseorang mujtahid mengetahui ‘iflah (alasan) tertentu kenapa hukum
berkenaan ditetapkan oleh syarak (yang dinamakan sebagai ‘iflah al-
Hudon).

Kemudian terdapat peristiwa lain yang tidak ditetapkan hukum
mengenainya melalui nas syarak yang tertentu. Persoalan yang baru
dihadapi itu didapati mempunyai 'illah (alasan) hukum yang sama dengan
illah hukum bagi masalah asal yang telah dinaskan hukumnya oleh
syarak. Masalah baru itu dikenali sebagai cabang hukum (al-Far‘v)
kepada masalah asal (al-Asi).

Berasaskan faktor wujudnya persamaan ‘illah hukum itulah,
seseorang mujtahid menetapkan bahawa hukum bagi persoalan vang baru
dihadapi itu adalah sama seperti hukum yang telah ditetapkan oleh syarak
kepada masalah asal sebagaimana yang terkandung di dalam al-Quran
mahupun al-Sunnah. Inilah yang dikatakan sebagai konsep givas dalam
membuat perbandingan dan penyamaan hukum di antara masalah baru
dengan masalah asal.'®

Setiap kegiatan berijtihad dengan menggunakan kaedah giyas
perlu memenuhi empat rukun yang berikut:"’

a. Al-Asl (’:}ie-fz"l} laitu masalah asal yang terdapat nas hukum
mengenainya di dalam al-Quran atau al-Sunnah, Masalah asal
ini dinamakan sebagai al-Magis ‘alayh (<l :f.mil) Contoh
masalah asal ialah tindakan seseorang ﬁewaris: melakukan

' Ibid.
Y Ibid.. h. 196.
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pembunuhan ke atas warisnya sebagaimana yang terkandung di
dalam sabda Rasulullah SAW:'"

Maksudnya: “Tiada suatu pun bahagian harta
pusaka yang berhak diterima oleh pembimih
(vang membunuh waris berkenaan)”.

b. Hukm al-Asl (e}:‘”Ul K2y aitu Aukum syarak yang telah

ditetapkan ke atas sesuatu mtasalah asal. Berkenaan hukum
bagi masalah asal di atas, Rasulullah SAW telah menetapkan
bahawa seseorang pewaris yang bertindak membunuh warisnya
adalah  terhalang daripada  mempusakai  harta-benda
peninggalan waris berkenaan.

c. Al-‘fllah (d) faitu suatu sifat tertentu yang wujud pada
masalah asal ()%0), di mana disebabkan kewujudan sifat

itulah syarak telah menetapkan hukum yang tertentu kepada
masalah asal berkenaan.” ‘illah hukum bagi masalah asal di
atas ialah perbuatan melakukan pembunuhan sengaja yang
diharamkan oleh syarak (000 Xodl () atau tindakan
melakukan sesuatu sebelum tiba masanya dengan cara
melakukan jenayah (s>l 3k <13 |5 o020 Jlniill) sebagai
cara untuk segera mempusakai harta mangsa bunuh berkenaan
sebelum tiba ajalnya secara normal.

d. Al-Far'u (i}ﬂn iaitu masalah baru (yang merupakan cabang

bagi masalah asal) yang tiada nas hukum mengenainya dan
masalah berkenaan mahu ditetapkan hukum syarak ke atasnya

sama seperti hukum bagi masalah asal (:}ioﬁu dengan

** Muhammad bin Yazid al-Qazwini (2008), Sunan Ibn Majah (cetakan kedua). Rivad:
Maktabah al-Ma'rifah, hadis bilangan 2646,

" Pendapat yang mengatakan bahawa segala perbuatan dan hukum-hukom yang
ditentukan oleh Allah S'W.T adalah mempunyai ‘ilak, hikmah dan kemaslahatan
vang lertentu telah dipelopori oleh golongan salaf, kebanyakan pengikut imam-imam
empat mazhab, kebanyakan ahli-ahli hadis dan ahli-ahli tafsir serta ahli-ahli falsafah
yang terdahulu dan terkemudian, Sila lihat: Thn Taymiyyah (t.t), Minhaj al-Sunnalk
al-Nabawiyvah fi Naqd Kalam al-Shi‘ah wa al-Qadariyyah. Beirut: Dar al-Kutub al-
‘miyyah. J. 1, h. 455,
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menggunakan kaedah givas. Contoh masalah baru yang
menjadi cabang bagi masalah asal di atas ialah kes seorang
pemegang wasiat melakukan pembunuhan ke atas orang yang
memberi wasiat kepadanya. Masalah baru ini dinamakan

sebagai al-Magis (:,-2-15351) 1aitu masalah baru yang digiyaskan
dengan masalah asal.

Kegiatan berijtihad dengan menggunakan kaedah givas dalam
penentuan hukum ke atas masalah baru yang tiada sebarang nas hukum
yang khusus mengenamya hanya boleh dilakukan apabila sifat yang wujud

pada masalah asal Qj—pU\) itu didapati wujud juga pada masalah baiu
(N

ii. Contoh Ijtihad Rasulullah SAW Berasaskan Konsep Qipas

Memahami konsep giyas menurut pengertian istilah di atas, maka
sebagaimana 1jtihad yang diusahakan oleh fuqaha’ mujtahidin, ijtihad
Rasulullah SAW berasaskan kaedah giyas juga perlu memenuhi empat
rukun giyas sebagaimana yang telah dihuraikan.

Bagaimanapun terdapat satu perbezaan yang paling ketara di
antara ijtihad Rasulullah SAW berasaskan kaedah giyas berbanding ijtihad
fugaha’ mujtahidin berasaskan kaedah giyas iaitu Rasulullah SAW hanya
menggivaskan sesuatu hukum berpandukan nas al-Quran sahaja. manakala
fugaha’ mujtahidin pula menggiyaskan sesuatu hukum berpandukan nas-
nas al-Quran dan juga berpandukan al-Sunnah.

Di antara contoh ijtthad Rasulullah SAW berasaskan kaedah giyas
ialah larangan Rasulullah SAW ke atas setiap lelaki daripada
mempoligamikan seseorang perempuan bersama dengan ibu saudara
perempuan berkenaan sama_ ada ibu saudara dari sebelah bapa mahupun
ibu saudara dari sebelah ibu.?

" Hukum yang ditetapkan ke atas masalah baru dengan menggunakan kaedah givas
adalab tidak termasuk di dalam rokun-rukun givas kerana ia merupakan buah atau
hasil daripada proses berijtihad berasaskan kaedah givas itu sendiri. Sila lihat: Dr.
‘Abd al-Karim Zaydan (1993), op. cit, h. 197.

Sebenarnya agak sukar untuk Kita mengemukakan contoh-contoh yang konkrit
berhubung ijtihad Rasulullah SAW berasaskan kacdah givas kerana ia perly
memenuhi empat rukun giyas sebagaimana vang telah dihuraikan oleh ulama Usul al-
Figh.

21
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Larangan Rasulullah SAW berhubung masalah di atas adalah
merujuk kepada nas al-Quran yang secara gaf‘i telah mengharamkan
golongan lelaki daripada mengahwini dua orang adik beradik perempuan
dalam satu masa sekali gus sebagaimana firman Allah S.W.T:

Ty e Py e R
Gl =5 yaazs Ol

Maksudnya: "Dan (diharamkan  juga) kamu
menghimpunkan dua adik beradik perempuan (untuk
menjadi isteri-isteri kamu dalam satu masa sekali gus) ...
. (Surah al-Nisa’ (4); 23).

Menurut kajian fugaha’, %//ah (alasan) di sebalik larangan Allah
S.W.T di dalam ayat di atas ialah untuk memastikan tidak terputusnya
hubungan silaturahim di antara ahli keluarga yang terdekat. Ini kerana
telah diketahui umum bahawa salah satu daripada asam garam daripada
amalan berpoligami ialah ada kemungkinan besar berlakunya perseteruan
di antara sesama isteri. Jika perseteruan tersebut benar-benar berlaku, ia
boleh membawa padah yang agak besar iaitu boleh merebak menjadi
perbalahan dan memutuskan hubungan silaturahim di antara sesama adik
beradik sebagai ahli keluarga yang terdekat.

Selaras dengan larangan Allah S.W.T melalui nas al-Quran di atas,
Imam al-Shatibi (790H)* men jelaskan bahawa di antara hukum yang telah
digivaskan oleh Rasulullah SAW dengan nas al-Quran di atas ialah
baginda telah mengharamkan golongan lelaki daripada mempoligamikan
seseoran% perempuan bersama dengan ibu saudaranya sebagaimana sabda
baginda:™

W6 B ) gk e ol 285
Maksudnya: “Tidak boleh dikahwini seseorang perempuan

bersama dengan ibu saudaranya dari sebelah bapa
mahupun ibu saudaranya dari sebelah ibu”,

Berhubung ‘illah (alasan) kepada larangan Rasulullah SAW di
atas, Imam al-Shatibi menyatakan bahawa telah diriwayatkan bahawa

* Ibrahim bin Musa al-Shatibi (t.t), al-Muwafagat fi Usul al-Shari‘ah (ed. al-Shaykh
*Abdullah Darraz). Beirut: Dar al-Kutub al-*1lmiyyah, j. 4, h. 24 dan 31.
5 Muslim bin al-Hajjaj al-Naysaburi (2005), ap. cit., hadis bilangan 3426.
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baginda sendiri telah memberikan alasan kepada larangan berkenaan
melalui sabda baginda;™*

A Foseyan T T e
eyl oialad Ells (alad 13) oSSy
Maksudnya: “Kerana sesungguhnya jika kamu berbuat

demikion, bermakna kamu telah memutuskan hubungan
silaturahim di kalangan kamu ",

Oleh kerana ‘illah inilah yang wujud secara tersirat di sebalik
larangan Allah S.W.T ke atas golongan lelaki daripada mengahwini dua
orang adik beradik perempuan dalam satu masa sekali gus sebagaimana
yang terkandung di dalam ayat 23 dari surah al-Nisa’ di atas, maka Tmam
al-Shatibi telah menyimpulkan bahawa tindakan mempoligamikan
seseorang perempuan bersama ibu saudaranya telah dilarang (diharamkan)
oleh Rasulullah SAW berasaskan kaedah giyas (menyamakannya) dengan
larangan (pengharaman) yang telah dinaskan secara gar 7 (muktamad) oleh
Allah S.W.T di dalam al-Quran.

Kesimpulannya, selain daripada berijtihad dengan mengambilkira
fakta-fakla yang terkandung di dalam nas-nas al-Quran yang terperinci,
Rasulullah SAW turut berijtihad berasaskan kaedah givas iaitu dalam
usaha baginda untuk mengembangluaskan lagi penghayatan terhadap
falsafah sesuatu hukum syarak yang telah dinaskan di dalam al-Quran.

iii. Fatwa Rasulullah SAW Berasaskan Konsep Qiyas
Menurat pengertian bahasa, perkatean farwd telah diertikan sebagai
sesuatu hukum yang difatwakan oleh seseorang fag# (mujtahid)” atau

jawapan terhadap sesuatu perkara yang berlaku.”®

Manakala menurut pengertian istilah pula, Dr. Yusuf al-Qaradawi
mentakrifkan fatwa sebagai:?’

* Prasa hadis di atas telah dinukilkan oleh Imam al-Shatibi di dalam kitabnya ai-
Mwwafuagaz. j. 4, h. 31

** Mubammad ibn Ya'qub al-Fayriz Abadi (1997), al-Q&n& al-Mufit (¢d. Muhammad
bin *Abd al-Rahman al-Mar‘ashli), Beirut: Dar Thya® al-Turath al-*Arabi, j. 4, 1. 373
dan Dr. Ahmad Muhammad Maliji (1984), al-Nizam al-Qadd’ al-Istgni Kaherah:
Maktabah Wahbah, b. 39,

* Dr. Yosuf al-Qaradawi (1992), al-Fatwa Bayn al-Indiba@ wa al-Tasayyub (cetakan
ketiga). Kaherah: Dar al-Sahwah, h. 11.

7 1bid.
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Fle V5 52 U Gl e Lab & eSS oG
Maksudnya: “Menerangkan hukum svarak berkenaan

sesuatu persoalan yang berlaku sebagai jawapan kepada
pertanyaan yang dikemukakan oleh seseorang .

Sehubungan ini, beberapa orang sarjana hukum seperti Dr. Idris
Darrar Bashir,”™ Dr. Nadiyah Sharif al-‘Umariy?’ dan Dr. Wahbah al-
Zuhayli® telah menyenaraikan beberapa persoalan yang telah difatwakan
oleh Rasulullah SAW sebagai ijtihad baginda berasaskan konsep givas. Di
antara persoalan-persoalan yang dimaksudkan ialah:

a. Fatwa Rasulullah SAW Berkenaan Pertanyaan Seorang Sahabat
Untuk Mengerjakan Ibadat Puasa Bagi Pihak Ibunya Yang
Meninggal Dunia

Di antara contoh hukum yang telah difatwakan oleh Rasulullah SAW
berasaskan konsep givas ialah jawapan yang diberikan oleh baginda
kepada beberapa orang sahabat yang bertanyakan kepada baginda bahawa
mereka mahu mengerjakan puasa wajib dan puasa nazar bagi pihak
ibubapanya yang meninggal dunia sebelum sempat mengerjakan puasa
berkenaan. Sehubungan ini, ‘Abdullah bin ‘Abbas r.a (68H) telah
meriwayatkan:”'

o 1 ) 0 Sy e @ o T e
o 05 ) JB g il g e @y i

Lo os,

of 4oz f 4 WE e T1E pomt: B eGSR s il
Of G & (b 106 (o - 08 (g Aol T 13 ol

L
]

(s
Maksudnya: “Seorang lelaki telah datang menemui
Rasulullah  SAW lalu  bertanya: “Wahai Rasulullah!
Sesungguhnya ibu saya telah meninggal dunia sedang dia
menanggung puasa Ramadan. Bolehkan saya berpuasa
bagi pihaknya?”, Baginda bersabda: “Sekiranya ibu anda
menanggung hutang, adakah anda akan membayar bagi

* Dr. Idris Jumu‘ah Darrar Bashir ( t1), al-Ra’y wa Atharuli fi al-Figh al-Islami, h. 76-
7T.

* Dr. Nadiyah Sharif al-‘Umari (1985), ljtikad al-Rasul SAW (cetakan ketiga). Beirut,
Mu’assasah al-Risalah, h. 202-203.

fg Dr. Wahbah al-Zuhayli (1986), Usul al-Figh al-Islami. Beirut: Dar al-Fikr, j. 1, h. 625.

*! Muslim bin al-Hajjaj al-Naysaburi, (2005) ap. cit., hadis bilangan 2689,
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pihaknya? . Lelaki it menjawab: “Ya". Baginda
bersabda: “Maka hutang Allah adalah lebih berhak untuk
disempurnakan”.

‘Abdullah bin ‘Abbas r.a juga meriwayatkan:*

rﬂ.-

o._-TLa‘;ﬂ ul u_JLaér.L’..-}A.melume! J'yy e 81 of
&f‘nbiﬂﬁéfﬂdlfﬂ iy B e pre s

(9'....;:.0]1.! U"'" dﬂ UJM) JB &F.PJ g,JL’, (‘«'m
Maksudnya: Seamng pemmpuan telah datang menemui
Rasulullah lalu bertanya: “Sesungguhnya ibu saya telah
meninggal dunia sedang dia menanggung puasa
Ramadan”. Rasulullah bersabda: “Apa pendapat anda
sekiranya dia menanggung hutang, adakah anda akan
membayarnya?”’.  Perempuan ituw  menjawab: “Ya”.

Baginda bersabda: “Maka hutang Allah itu adalah lebih
berhak untuk disempurnakan”.

Selain daripada riwayat di atas, Ibn ‘Abbas ra juga telah
rm:riwayaltlv:mf3

Iy § e ol £l dn T b ) ) B st
JJ *--"J") 6 flgs {s}..a'é'. ;)m iy Lg,,lﬁj ot gal u! t.d.ﬁ'l
o dé (g 3 Bl uls'i i "33 lif J" o

(&.Laf o q!_.a:‘,f.m) :Ju
Maksudnya: “Seorang perempuan telah datang menerui
Rasulullah SAW lalu bertanva: “Wahai Rasulullah!
Sesungguhnya ibu saya telah meninggal dunia sedang
beliau menanggung puasa nazar. Adakah saya boleh
berpuasa bagi pihaknya?”. Baginda bersabda: “Apakah
anda fikir sekiranya ibu anda menanggung hwang lalu
anda menjelaskannya, adakah ia dikira sebagai telah
dijelaskan? ”. Perempuan itu menjawab: “Ya". Baginda
bersabda. “Justeru itu, berpuasalah bagi pihak ibu anda”.

*? Ibid., hadis bilangan 2688.
 Ibid., hadis bilangan 2691,
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Hadis-hadis di atas menjelaskan bahawa kebenaran yang telah
diberikan oleh Rasulullah SAW kepada seseorang anak sama ada lelaki
mahupun perempuan untuk menggantikan puasa Ramadan dan puasa
nazar bagi pihak ibu mereka yang meninggal dunia scbelum sempat
menyempurnakan puasa berkenaan telah diputuskan dengan ijtihad
baginda, di mana baginda telah menggiyaskan (menyamakan) kewajipan
membayar hutang kepada Allah S'W.T dengan kewajipan membayar
hutang kepada seseorang manusia.

b. Fatwa Rasulullah SAW Berkenaan Kesedizan Anak Untuk
Mengerjakan Ibadat Haji Bagi Pihak Ibunya Yang Meninggal
Dunia

Rasulullah SAW telah memberikan keizinan kepada seorang
perempuan untuk mengerjakan haji bagi pihak ibunya sebagaimana yang
dirtwayatkan oleh Imam Muslim daripada Abdullah bin Buraydah bin al-
Husayb (16-115HY’ cianpada bapanya yang menjelaskan:"

‘-fra lnli’. -’ua Ay A‘ #J 5 a b 4 L8 W - = -5
ol & 3] oy e Bl (o & i) e (e uf &
L85 8 e i gy Ty L;,fub sz:.af"eg

U.s.gey\-&lsdﬁ'M '|a.u'.J}.aJh E_J'u’n( J”s

T o )0 (g ey 00 Le-"-ae,e-—foﬁi

(§ ) - J6 sigiz ’E._.;-Lgl

Maksudnya: “Ketika saya (Buraydah r.a) sedang duduk di
sisi Rasulullah SAW tiba-tiba datang seorang perempuan
laly berkata: “Saya ielah bersedekah wuntuk ibu saya
dengan membebaskan seorang hamba padahal ibu sava
sudah meninggal dunia”. Rasulullah bersabda: “(Ibu
anda) pasti mendapat pahala (sedekah) anda ... .”.
Perempuan  itu  berkata lagi: “Wahai Rasulullah!
Sesungguhnya ibu saya menanggung kewajipan berpuasa
di bulan Ramadan, apakah saya boleh berpuasa bagi
pihaknya?”. Baginda menjawab: “Berpuasalah bagi
pihaknya”. Perempuan itu berkata lagi: “Sesungguhnya
ibu saya tidak pernah mengerjakan haji, bolehkan sava

¥ Muhammad Ibn Hibban (1991), Mashahlir ‘Ulama’ al-Amshar wa A'lam Fi ugaha’ al-
Aqn'mr (ed. Marzug “Ali Ibrahim). Al-Mansurah: Dar al-Wafa’, h. 202.
** Muslim bin al-Hajjaj al-Naysaburiy (2005), ap. cir., hadis b11angan 2692,
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mengerjakan haji bagi pihaknya?”. Baginda menjawab:
"Kerjakanlah haji bagi pihaknya (ibu anda)”.

Hadis di atas menjelaskan bahawa Rasulullah SAW telah
membanding dan menyamakan hak-hak Allah S.W.T dengan hak-hak
hamba, di mana sebagaimana orang yang berhutang wajib membayar
hutang-piutangnya kepada sesama manusia maka demikian juga hutang
seseorang hamba kepada Allah S.W.T adalah wajib dibayar. Bahkan
baginda menjelaskan bahawa hutang kepada Allah S.W.T adalah lebih
berhak untuk dibayar berbanding hutang kepada sesama manusia.

c. Fatwa Rasulullah SAW Berkenaan Suami Yang Sedang Berpuasa
Mencium Isterinya

Berkenaan fatwa Rasulullah SAW berkenaan hukum seorang suami yang
berpuasa mencium isterinya, telah diriwayatkan bahawa sayidina Umar
bin al-Khattab r.a telah melaporkan kepada Rasulullah SAW:

b )y 03 ake Al & i) ad Sae
Maksudnya: “Wahai Rasulullah! Pada havi ini sava felah
melakukan  satu  perbuatan  yang  sangat  besar

(kemudaratannya). Sava telah mencium (isteri) ketika saya
sedang berpuasa .

Mendengar kata-kata tersebut, Rasulullah SAW terus bersabda
kepada ‘Umar bin al-Khattab r.a:*®

i ey o s e
Maksudnya: “dpakah pendapat anda sekiranya anda

berkumur-kumur dengan air (tanpa meminumnya) ketika
anda sedang berpugsa?”

Setelah Umar r.a menjawab pertanyaan baginda dengan
mengatakan bahawa tiada apa-apa kemudaratan daripadanya, Rasulullah

SAW terus bersabda: (Sid): “Maka kenapakah anda perlu berdukacita

dan bersikap ragu-ragu terhadap tindakan inencium isteri semasa
berpuasa? .

? Qulayman bin al-Ash*ath, Abu Dawud (1999), op. cit., hadis bilangan 2385
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Melalui jawapan di atas, Rasulullah SAW telah menyamakan
perbuatan mencium isteri yang merupakan permulaan kepada hubungan
kelamin dengan perbuatan memasukkan air ke dalam mulut yang
merupakan permulaan kepada perbuatan meminum air’’ di mana
sebagaimana perbuatan berkumur-kumur tanpa meminum air berkenaan
tidak membatalkan puasa, maka demikian juga perbuatan mencium isteri
semata-mata tanpa disertakan dengan tindakan mengadakan hubungan
kelamin adalah tidak membatalkan puasa.

d. Fatwa Rasulullah SAW Berhubung Seorang Suami Yang Meragui
Kesahihan Nasab Anak Yang Baru Dilahirkan Oleh Isterinya

Telah diriwayatkan bahawa seorang lelaki telah datang menemui
Rasulullah SAW lalu membuat aduan tentang keraguan yang terbuku di
dalam hatinya berkenaan nasab keturunan seorang bayi lelaki yang
dilahirkan oleh isterinya kerana kulit bayi tersebut berwarna hitam.
Sehubungan itu, Imam al-Bukhariy telah meriwayatkan hadis berikut->®

1 Yo T Ean e REHET M e L. B o B g
Ag 1l Jiyy G W oy ade il Lo ! S U of
I G 0B G 106 S e S (16 B S e
valls SO J6 A 06 830 e i b :0d b 06

e e R U8 e ey 108
Maksudnya: “Bahawa seorang lelaki telah datang kepada
Nabi (Muhammad) SAW lalu berkata: “Wahai Rasululiah!
Telah dilahirkan wntuk saya seorang bayi lelaki yang
berkulit hitam". Maka baginda bertanya: “Adakah engkau
mempunyai unta?". Lelaki ity menjawab; “Ya". Baginda
bertanya: “Apa warnanya?”. Jawab lelaki itu: “Merah".
Baginda bertanya: “Adakah engkau memiliki unta merah
yang terdapat warng hitam pada badannyva?”’. Lelaki itu
menjawab: “Ya”. Baginda bertanya lagi: “Dari manakah
datangnya warna hitam itu?". Lelaki itu menjowab:
“Boleh jadi daripada baka keturunannya”, Lantas baginda

bersabda: “Kanak-kanak ini pun mungkin berasal
daripada baka keturunannya juga’”.

Jawapan yang diberikan oleh Rasulullah SAW di atas adalah
bertujuan untuk menghilangkan kemusykilan dan keraguan yang terbuku

*" Dr, Wahbah al-Zuhayli (1986). ap. cit., j. 1, h. 625-626.
*¥ Muhammad bin lsma‘il al-Bukhari (1999), up. cit., hadis bilangan 5308,
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di hati sabhabat yang telah mengemukakan persoalan di atas iaitu dengan
membuat suatu bentuk analogi (perbandingan) dan penyamaan (givas)
vang boleh memuaskan hati lelaki berkenaan.

Konsep giyas seumpama inilah yang terkandung di sebalik fatwa
Rasulullah SAW apabila baginda ditanya berkenaan keinginan seseorang
anak untuk berpuasa bagi pihak ibunya yang telah meninggal dunia
sebagaimana yang telah dinyatakan melalui contoh yang pertama di atas,
di mana baginda telah memberikan jawapan dengan membuat
perbandingan dengan persoalan lain yang mempunyai persamaan
dengannya iaitu sebagaimana ibu yang meninggal dunia sebelum sempat
membayar hutangnya kepada sesama manusia wajar dibayar oleh
sescorang anak bagi pihak ibu berkenaan, maka demikian juga kewajipan
berpuasa yang menjadi hutang seseorang ibu kepada Allah S.W.T adalah
wajar dibayar bahkan lebih berhak untuk dibayar oleh seseorang anak bagi
pihak ibunya yang telah meninggal dunia,

Pada pandangan penulis, oleh kerana jawapan Rasulullah SAW
kepada persoalan-persoalan yang telah disenaraikan di atas tidak
memenuhi salah satu daripada empat rukun giyas sebagaimana yang telah
dihuraikan iaitu ia tidak merujuk kepada sesuatu hukum asal vyang
terkandung di dalam nas al-Quran yang tertentu, maka kenyataan para
sarjana hukum bahawa setiap jawapan di atas merupakan ijtihad
Rasulullah SAW berasaskan konsep giyas adalah perlu dikategorikan
sebagai ijtihad atau fatwa-fatwa Rasulullah SAW berasaskan konsep giyas
menurut pengertian bahasa, bukannya berasaskan konsep giyvas menurut
pengertian istilah. Ini kerana apa yang zahir daripada fatwa-fatwa baginda
berhubung masalah-masalah di atas adalah bertujuan untuk membuat
perbandingan dan persamaan di antara masalah yang ditanya dengan
masalah lain yang telah pun diketahui hukumnya. Ini kerana dengan
membuat analogi (perbandingan) sedemikian, sahabat yang bertanya itu
dapat memahami hukum bagi masalah yang ditanya itu dengan lebih cepat
dan memuaskan.

3. Ijtihad Berasaskan Prinsip Umum Syariah

Selain daripada berijtihad berpandukan fakta-fakta hukum yang sedia
terkandung di dalam nas-nas al-Quran yang terperinci dan juga berasaskan
kaedah giyas berpandukan nas al-Quran, Rasulullah SAW turut berijtihad
berpandukan beberapa prinsip umum syariah seperti prinsip tiada
kesempitan, prinsip memelihara kemaslahatan umum, prinsip Sadd al-
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Zara’i® dan prinsip mengambilkira ‘wruf yang baik di kalangan

masyaraka

i

9
t?

Prinsip Tiada Kesempitan

Di antara ijtihad Rasulullah SAW berasaskan prinsip tiada kesempitan (3

z /) ialah apa yang terkandung di dalam sabda baginda yang berikut.*

R AR TR o (A B PR 3 RV
Maksudnya: “Kalaulah aku ftidak bimbang akan
menyebabkan timbulnya kesukaran ke atas umatku tentulah
aku akan perintahkan mereka bersugi pada setiap kali akan
mengerjakan solat".

Hadis di atas menjelaskan bahawa pada asasnya Rasulullah SAW

mahu memerintahkan sekalian umat baginda supaya bersugi pada setiap
kali mereka mahu mengerjakan solat (fardu). Namun selaras dengan
prinsip tiada kesempitan dalam pensyariatan hukum-hukum Islam,
Baginda tidak bersedia mengeluarkan arahan berkenaan memandangkan ia
dibimbangi akan menimbulkan kesukaran ke atas umat baginda.*!

34
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Muhammad Salam Madkur (1955), al-Figh al-Islami 1 (cetakan kedua). Kaherah:
Maktabah ‘Abd Allah Wahbah, h. 37-38; Muhammad Yusuf Musa (1958), al-Figh
al-Islami: Muadkhal li Dirasah Nizam al-Mu‘amalat fih (cetakan ketiga), Kaherah;
Dar al-Kitab al-*Arabi, h. 115-125; Badran (t.t), Tarikh al-Figh al-Islami. Beirt;
Dar al-Nahdah al-*Arabi, h. 222-234 dan Dr. Yusuof al-Qaradawi (1989), al-Khasa'is
ail-'Amunak i gl-Isiam (cetakan keempat). Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 7-240.
Muhammad bin Ismail al-Bukhariy (1999), ep. cit., hadis bilangan 47 dan Ahmad bin
Shu‘ayb al-Nasa't (2002), Sunan al-Nesa’i. Beirut: Dar al-Kutub al-‘[lmiyyah, hadis
bilangan 7.

‘! Berpandukan hadis di atas, ramai fugaha’ yang berpendapat bahawa bersugi di

scpanjang hari pada bulan Ramadan adalah sunat kerana hadis di atas menjelaskan
bahawa Rasulullah SAW sebenamya sangat menyukai sekiranya umat baginda
bersugi sebelum setiap Kali mengerjakan solat tanpa membezakan di antara bulan
Ramadan dengan bulan-bulan yang lain, Apa yang menarik ialah Imam al-Tirmiziy
menjelaskan: ¢l =T S0 By Kl 47557 @7 e Oy Wl ooy Sec oy,
Maksudnya: “Imam al-Shafi'i tidak pernah memandang bermasalah terhadap
tindakan bersugi (bagi orang vang berpuasa) pada waktu pagi mahupun pada waktu
pertang. Imam Ahmad dan Ishaq pula memakruhkan bersugi pada wakiu perang”. Sila
lihat komentar ini berikutan hadis bilangan 725 di dalam: Muhammad bin ‘Isa al-
Tirmiziy (1999), Jami* al-Tirmizi. Riyad: Dar al-Salam, h. 184. Bagaimanapun,
kenyataan Imam al-Tirmizi di atas sangat herbeza dengan fakta yang terkandung di
dalam kitab al-Umm yang menjelaskan bahawa Imam al-Shafi'i sememangnya
berpendapat bahawa bersugi selepas waktu zohor adalah makruh bagi orang yang
berpuasa. Sila lihat: Mubammad bin Tdris al-Shafi‘i (2000), Mawsu‘ak al-Tmam al-
Shafi'i. Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-*Arabi, j. 2, h. 410,
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Sikap baginda di atas sangat bertepatan dengan prinsip tiada
kesempitan yang terkandung di dalam al-Quran dalam penentuan hukum
sama ada yang melibatkan masalah ibadat dan muamalat mahupun dalam
masalah mumakahat dan jinayvat,

Berkenaan solat lima waktu yang boleh dikerjakan dalam masa
beberapa minit sahaja contohnya, Allah S.W.T telah memperuntukkan
masa yang begitu panjang dan luas untuk memberikan keringanan kepada
umat Islam dalam menyempurnakannya. Selain itu, syarak mengharuskan
kepada orang sakit untuk bertayammum dan mengerjakan solat secara
duduk atau baring. Manakala orang yang bermusafir pula diharuskan
bersolat secara qasar*” dan jamak.

Ibadat puasa pula hanya difardukan selama sebulan sahaja dalam
setahun. Pada sepanjang waktu malam pula orang yang berpuasa
dibenarkan makan, minum dan mengadakan hubungan kelamin secara
halal® Di samping itu, syarak telah memberikan keizinan kepada
individu-individu  yang sakit, berumur terlalu tua, bermusafir,
mengandung atau kerana menyususkan anak untuk tidak berpuasa pada
bulan Ramadan.

Prinsip tiada kesempitan dalam penentuan hukum turut
direalisasikan ke atas golongan yang mempunyai sebarang faktor
kekurangan (a/-Nags) yang diperakui oleh syarak seperti berusia kanak-
kanak, tergolong sebagai orang perempuan, hamba sahaya, orang-orang
yang cacat anggota atau gila. Orang yang cacat angota contohnya telah
dikecualikan daripada kewajipan berperang di jalan Allah.*® Manakala
golongan perempuan pula tidak diwajibkan oleh syarak dengan perintah
solat berjemaah, solat Jumaat, berjihad, membayar jizyah dan beberapa
kewaj};an lain sebagaimana yang telah ditak/ifkan ke atas golongan
lelaki.

ii. Prinsip Memelihara Kemaslahatan Umum

Berasaskan prinsip memelihara kemaslahatan umum, Rasulullah SAW
pernah memerintahkan para sahabat supaya menghabiskan daging korban
dalam masa tiga hari sahaja. Pada kebiasaannya para sahabat r.a memakan
daging korban sedikit demi sedikit dan menyimpannya dalam masa yang

i Al-Quran, surah al-Nisa’ (4): 101.

4 Al-Quran, surah al-Bagarah (2); 184-185 dan 187.
* Al-Quran, surah al-Fath (48): 17.

* Al-Suyuti (L), op. ik, . 1, h. 161.
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agak lama sebagai bekalan makanan harian mercka. Bagaimanapun, pada
suatu hari raya korban, bandar Madinah telah dilawati oleh ramai para
pengunjung dar pelbagai kabilah Arab khasnya dari kalangan mereka
yang miskin dan memerlukan makanan. Justeru itulah Rasulullah SAW
telah mengeluarkan arahan berkenaan pada hari raya haji tahun tersebut.

Berhubung perintah tersebut, Imam Malik (93-179H) telah
meriwayatkan sebuah hadis yang bersumber daripada Aishah r.a (58H):*

oo d J ) 7y B Sl 6 madl a2t 33
. ’.‘,,J.',’; T TIPS T S ey 5
1_5_5‘.“) :V"L‘-j f._,i.ﬁ il JL.D ilﬁ'l J_,..u_, Juad .“..LAJ :\.:19 Al
;j; el A o G udi (R W Fgaly CEYH|
’“.,a.: Sy St wTh e ,“;-J . . : ,t
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Maksudnya: "Telah datang (ke Madinah) satu kumpulan
penduduk kampung pada hari raya korban di zaman
Rasulullah SAW lalw baginda bersabda: “Simpaniah
(daging korban) untuk (dijadikan bekalan makanan dalam)
tempoh tiga hari sahaja dan bersedekahlah (daging
korban) yang selebitmya". "A'ishah r.a berkata: “Pada
tahun yang berikumya, telah dikatakan kepada Rasulullah
SAW: “Sesungguhnya orang ramai selalu mengambil
manfaat daripada binatang-binatang korban mereka,
mereka mencairkan lemak-lemak  dagingnya  (untuk
dijadikan minyak yang boleh digunakan dalam tempoh
vang lama) dan mereka juga membuat timba-timba
daripada (kulit) binatang-binatang korban berkenaan”,
Rasulullah SAW bersabda; “Apa masalah yang tak kena
daripada tindakan itu?”. Mereka menjawab: “Tuan

(Rasulullah  SAW)}  telah melarang (kami) daripada
menyimpan daging-daging banatang korban selepas riga

* Malik bin Anas (t.1), @l-Muwatta’ (ed. Muhammad Fu'ad ‘Abd al-Baqi). Kaherah: Dar
Thya” al-Kutub al-*Arabiyyah, j. 2, h. 484-485. [Lihat juga: Sahih Muslim, hadis
bilangan 5076].
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hari”. Lantas Rasulullah SAW bersabda: "Sebenarnya
saya telah melarang kamu (daripada menyimpan daging-
daging binatang korban melebihi tempoh tiga hari pada
tahun yang lalu) adalah kerana terdapat daffah (orang-
orang Arab yang miskin) yang datang kepada kamu (untuk
mendapatkan pertolongan).” (Adapun sekarang) maka
makaniah, bersedekahlah dan simpanlah”.

Manakala Imam Muslim (204-261H) pula meriwayatkan sebuah
hadis yang bersumber daripada Salamah bin al-Akwa*:*

'f-,o = - [ = P g e o’.-"‘- ‘, 'J!-;.
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Maksudnya: “Bahawa Rasulullah SAW telah bersabda:
“Sesiapa yang menyembelih korban di kalangan kamu
maka janganlah sama sekali dia menyimpan di rumahnya
sedikit pun daging korban pada pagi hari yang ketiga”.
Apabila datang tahun berikuinya, para sahabat bertanya:
“Wahai Rasulullah! Adakah (pada tahun ini) kami perlu
melakukan sebagaimana yang telah kami lakukan pada
tahun yang lalu?"'. Rasulullah lalu bersabda: “Tidak, pada
tahun lepas orang ramai hidup dalam keadaan sukar maka
saya mahu supaya daging fersebut tersebar di kalangan
mereka”."

Hadis di atas menjelaskan bahawa Rasulullah SAW telah
berijtihad dan mengeluarkan perintah berdasarkan prinsip memelihara
maslahah umum iaitu supaya para sahabat tidak menyimpan daging
korban selepas tiga hari daripada penyembelihan binatang berkenaan
kerana pada masa tersebut Madinah sedang mengalami kekurangan
makanan dan dalam masa yang sama, terdapat ramai orang-orang miskin
yang datang ke Kota Madinah dengan berjalan kaki dalam keadaan lemah
dengan tujuan untuk mencari bantuan pertolongan khasnya dalam bentuk
bekalan makanan.

" Malik bin Anas (t.t), ibid., h. 485. Lihat juga: al-Nawawi (1997), ep. cit., j. 13, h. 131.
* Muslim bin Hajjaj al-Naysaburi (2005), ap. cit., hadis bilangan 5082.
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Berasaskan prinsip mengambilkira realiti semasa dan memelihara
kemaslahatan yang lebih besar pula baginda telah bersabda:*

S @ ey 2k
Maksudnya: “Tidak boleh dipotong tangan (pencuri)
dalam (tempoh berlakunya) peperangan .

Larangan daripada melaksanakan hukuman potong tangan ke atas
pencuri dalam tempoh berlakunya peperangan adalah bertujuan untuk
memelihara kekuatan para tentera Islam. Ini kerana dengan adanya
pelaksanaan hukuman potong tangan kerana perbuatan mencuri, individu
berkenaan tidak mampu lagi untuk memegang senjata kerana tangannya
sudah kudung. Bahkan dibimbangi juga sekiranya individu berkenaan
akan bertindak lebih awal dengan melarikan diri dan pergi bergabung
dengan tentera musuh.**

Memandangkan terdapat banyak persoalan yang telah diijtihadkan
oleh Rasulullah SAW berasaskan prinsip maslahah menurut konsepnya
yang luas, terdapat sebilangan para sahabat yang menyedari tentang
perkara berkenaan. Justeru itu, apabila baginda melarang para sahabat
daripada memotong sebarang pokok di kawasan Tanah Haram, bapa
saudara kepada Rasulullah SAW iaitu sayidina ‘Abbas r.a (68H) telah
memohon agar baginda mengecualikan (pokok) izkhir' daripada larangan
tersebut dengan memberikan alasan bahawa ia selalu digunakan untuk
menutupi kubur dan rumah-rumah mereka. Mendengar permohonan

tersebut, baginda terus bersabda (341 Uj): “kecuali (pokok) izkhir” >

Hadis di atas menjelaskan bahawa baginda telah mengecualikan
pokok izkhir daripada larangan baginda yang bersifat umum tanpa terlebih
dahulu menunggu wahyu daripada Allah S.W.T. Menurut sebilangan
fuqaha’, itu menunjukkan bahawa larangan tersebut telah ditentukan
berasaskan ijtihad baginda sendiri.>

* Muhammad bin *Isa al-Tirmizi (1999), op. cit., hadis bilangan 1450.

* Ibid. Lihat juga: *Ali Hasaballah (1982), op. cit., h. 186,

*' Lzkhir {alah sejenis tumbuhan berbau harum yang tumbuh di Mekah,

*2 Muslim bin Hajjaj al-Naysaburi (2005), ap. cit., hadis bilangan 3289, 3292 dan 3293.

* Untuk keterangan lanjut, sila lihat: al-Nawawi (1997), ap. cit, i. 9, h. 129-131 dan al-
Qaradawi (1998), al-Sunnah Masdaran li al-Ma‘rifah wa al-Hadarah (cetakan
kedua). Kaherah: Dar al-Shurug, h. 25-26. Pada pandangan penulis, pengecualian
Rasulullah SAW di atas boleh difahami sebagai ijtibad baginda untuk memelihara hajat
keperluan masyarakat setempat dan juga untuk meraikan adat kebiasaan yang baik.
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iii. Prinsip Sadd al-Zara’i*

Sadd al-Zara'i' (;_-*ljll‘ ii») boleh dihuraikan sebagai prinsip dan tindakan
yang bertujuan untuk menutup jalan (saluran) yang boleh membawa
kepada berlakunya keburukan dan kerosakan; atau lahir dan
berkembangnya sesuatu kemudaratan; dan juga untuk menghindarkan

kemungkinan bertukarnya sesuatu kemudaratan yang sedia ada kepada
kemudaratan yang lebih besar menurut kaca mata syariat Islam.

Sebagai contoh, Islam mengharamkan perbuatan khalwat untuk
menghalang daripada berlakunya perzinaan dan pelbagai kemudaratan
serta dosa besar yang lain seperti percampuran nasab keturunan,
pengguguran janin, pembunuhan bayi, keruntuhan institusi keluarga dan
sebagainya.

Berasaskan konsep yang luas di atas, prinsip Sadd al-Zara'i’
adalah tergolong di dalam konsep masighah yang menjadi sebahagian
daripada prinsip syariat dalam penentuan hukum, Prinsip ini terkandung di
dalam firman Allah §.W.T;

Ao 25,150 BVTALS 8T 003 0 04830 2ol 1425 N3
E 2 -

Maksudnya: “Dan janganlah kamu mencerca (berhala-
berhala yang) mereka sembah selain dari Allah kerana
mereka kelak mencerca Allah secara melampau batas

dengan ketiadaan pengetahuan”. (Surah al-An'am (6):
108).

Ayat di atas melarang umat Islam daripada mencerca patung-
patung berhala yang dijadikan sembahan oleh orang bukan Islam kerana
tindakan sedemikian boleh menyebabkan gelongan non-Muslim bertindak
mencerca Allah S'W.T secara membuta tuli tanpa mengetahui bahawa
tindakan sedemikian akan menambahkan lagi dosa, kesesatan dan
kekufuran mereka. Selain itu, jika umat Islam dibenarkan melemparkan
celaan kepada patung-patung berhala sembahan non-Muslim, ia tentunya
akan menambahkan lagi kebencian non-Muslim terhadap agama Islam dan
sekali gus akan menjadi penghalang kepada mereka sama ada untuk
menganut agama Islam mahupun untuk mendekati agama Islam.

Sehubungan itu, para fuqaha’ telah mengklasitikasikan larangan di
atas sebagai penentuan hukum berasaskan Sadd al-Zara'i'. Manakala
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Imam Ibn al-Qayyim (751H) pula telah mengemukakan sebanyak 99
contoh hukum-hukum yang telah ditetapkan oleh syarak (Allah dan
RasulNya SAW) di dalam al-Quran dan al-Sunnah berasaskan prinsip
Sadd al-Zara'i'. Imam Ibn al-Qayyim seterusnya menegaskan bahawa
ijtihad berasaskan prinsip Sadd al-Zara'i' adalah perlu diterima kerana ia
mempunyai hujah yang sangat banyak dan tidak boleh diragui.>

Penentuan hukum  berasaskan prinsip Sadd al-Zara't
sememangnya telah dijadikan sebagai salah satu daripada prinsip dan
kaedah ijtihad oleh Rasulullah SAW sama ada sejak permulaan Islam di
Kota Mckah mahupun selepas syariat Islam menjadi semakin mantap
selepas tertegaknya negara dan khilafah Islamiyyah di Kota Madinah.

Di antara contoh-contoh ijtihad Rasulullah SAW dalam penetapan
hukum berasaskan Sadd al-Zara’i* ialah sebagaimana berikut:

a. Larangan Menziarahi Kubur Pada Permulaan Islam

Di antara ijtihad Rasulullah SAW berasaskan kaedah Sadd al-Zara’i* ialah
baginda telah melarang para sahabat r.a daripada menziarahi kubur pada
permulaan dakwah Islam. Namun beberapa tahun selepas berhijrah ke
Kota Madinah, baginda telah memberikan galakan kepada para sahabat
supaya melakukan amalan menziarahi tanah-tanah perkuburan
sebagaimana baginda sendiri kerap kali melakukannya. Sehubungan itu,
Rasulullah SAW telah bersabda:
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Maksudnya: “Duiu saya telah melarang kamu daripada
menziarahi kubur. Namun mulai dari sekarvang, ziarahilah
oleh kamu tanah perkuburan kerana sesungguhnya ia akan
menjadikan  kamu  bersifat  zahid di  dunia dan
mengingatkan kamu akan akhirat".

Larangan daripada menziarahi tanah perkuburan yang telah
dikeluarkan oleh Rasulullah SAW pada permulaan Islam adalah bertujuan
untuk menghalang dan menjauhkan para sahabat daripada terlibat dengan

* Ibn al-Qayyim (1993), Ilam al-Muwagqi‘in. Kaherah: Dar al-Hadith, J-3,h 113-130.
5% Muhammad bin Yazig al-Qazwini (2008), op. cit., hadis bilangan 1571. Lihat juga:
jalaluddin bin Abi Bakr al-Suyuti (t.t), al-Jami* al-Saghir, hadis bilangan 643(.
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perbuatan memuja kubur sebagaimana yang banyak berlaku pada zaman
jahiliyah.

Larangan tersebut terus berlanjutan sehingga para sahabat ra
berhijrah dan menetap di Kota Madinah. Namun, sesudah Rasulullah
SAW berpuas hati terhadap kematapan akidah para sahabat, baginda telah
membenarkannya semula bahkan telah memberikan galakan supaya para
sahabat menziarahi tanah perkuburan dengan memberi alasan bahawa ia
dapat mendidik jiwa untuk mengingati kematian dan menimbulkan
kesedaran untuk bersiap sedia dengan bekalan tagwa bagi menghadapi
kehidupan yang kekal abadi di akhirat nanti.

Tegasnya, larangan dan galakan yang terkandung di dalam hadis di
atas telah ditentukan oleh Rasulullah SAW berasaskan ijtihad baginda
sendiri iaitu berasaskan prinsip maslahah dan mengambilkira realiti
semasa dalam penentuan hukum.

b. Perintah Supaya Menumpahkan Masakan Daging Keldai Dan
Memecahkan Periuk Masakannya

Rasulullah SAW telah melarang para sahabat daripada memakan daging
keldai®® dan larangan berkenaan telah dipatuhi sepenuhnya oleh para
sahabat r.a, Namun dalam suatu peperangan, terdapat beberapa orang para
sahabat r.a telah menyembelihkan seekor keldai tanpa pengetahuan
Rasulullah SAW, lalu mereka membuat masakan di dalam sebuah periuk
besar, Sebaik sahaja mengetahui tindakan tersebut, baginda terus
memerintahkan agar para sahabat menumpahkan masakan berkenaan dan
memecahkan periuknya.”’ Mendengar arahan tersebut, seorang sahabat
memohon agar periuk masakan berkenaan tidak dipecahkan tetapi
dibasuhkan sahaja, lalu baginda terus memberikan persetujuan.”

Persetujuan yang diberikan oleh Rasulullah SAW kepada
permintaan berkenaan tanpa terlebih dahulu menunggu kedatangan wahyu
menunjukkan bahawa arahan tersebut adalah bersumber daripada ijtihad
baginda, bukannya bersumberkan wahyu daripada Allah S.W.T.

* Muslim bin Hajjaj al-Naysaburi (2005), op. ¢it., hadis bilangan 498 1-4996.

*" Ini adalah salah satu daripada ketegasan Rasulullah SAW apabila berhadapan dengan
pelanggaran terhadap sesuatu larangan yang telah baginda tetapkan.

** Muslim bin Hajjaj al-Naysaburi (2005), op. eit., hadis bilangan 4993.
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¢. Pembunuh Tidak Berhak Memperolehi Harta Pusaka

Rasulullah SAW telah menetapkan bahawa seseorang yang membunuh
warisnya tidak berhak untuk memperolehi pusaka yang ditinggalkan oleh
waris berkenaan sebagaimana sabda baginda:*®

1 S
Maksudnya: “Tiada suatu pun (bahagian harta pusaka)
vang berhak diterima oleh pembunuh ™,

Matlamat daripada ketetapan Rasulullah SAW di atas ialah untuk
menghalang seseorang daripada membunuh warisnya apabila didorong
oleh keinginan mahu memperolehi harta pusaka yang ditinggalkan oleh
mangsa berkenaan dalam kadar yang segera.

Bertolak daripada konsep inilah ada fugaha’ yang telah
menyimpulkan suatu kaedah figh yang sangat berharga iaitu:®’

W T iyl 8 s ki
Maksudnya: “Sesiapa yang bertindak gopoh untuk
memperelehi sesuatu sebelum tiba masanya, dia akan
dibalas dengan cara dihalang daripada memperolehi apa
yang diingininya itu”.

Sebenarnya ketetapan Rasulullah SAW di atas adalah menjadi
suatu cegahan yang paling berkesan daripada berlaku dan berkembangnya
perbuatan jenayah di antara sesama ahli keluarga terdekat dan juga di
kalangan masyarakat umum yang kadang-kadang berpunca daripada sifat
tamak haloba dan didorong oleh keinginan untuk segera mempusakai
harta-benda para pewaris dengan cara yang tidak dihalalkan oleh syarak.

d. Membatalkan Hasrat Untuk Mengubahsuai Binaan Kaabah

Rasulullah SAW pernah bercita-cita untuk mengubahsuai binaan Kaabah
kepada bentuknya yang asal sebagaimana yang telah dibina oleh nabi
[brahim a.s. Bagaimanapun, memandangkan tindakan tersebut boleh
menimbulkan keburukan yang lebih besar berbanding dengan

** Malik bin Anas (L.1), ap. cit, j. 2, h. 867.
# *Abd al-Rahman bin Abi Bakr al-Suyuti (1998), al-Ashbah wa al-Naza'ir (ed.
Muhammad Hasan Isma‘il al-Shafi‘i). Beirut: Dar al-Kutub al-‘[lmiyyah. j. 1, h. 327.
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kemaslahatan yang ingin dicapai iaitu kemungkinan akan menimbulkan
kemarahan dan pemberontakan bangsa Arab yang baru memeluk Islam,
hasrat tersebut telah d;balalkan sebagaimana sabda baginda kepada
savidatina ‘A’ishah r.a:”

A U8 — e Sie elith o

Uy e 2l UG J.‘utgr_!__w-s...ihum._i

-
i d Fo o

o W ou
Maksudnya: “Wahai ‘A’ishah, kalawlah tidak kerana kaum
engkau baru sahaja masa mereka —kata (Abdullah) bin al-
Lubayr: dengan kekufuran (iaitu baru memeluk Islam) -
nescaya saya akain merobohkan bangunan Kaabah dan
akan membina dua buah pintu untuknya iaitu satu pintu
masuk dan satu pintu keluar™.

Melalui  kitab  al-Muwafagat, Imam al-Shatibi  (790H)%
mengkategorikan sikap Rasulullah SAW di atas sebagai penentuan hukum

berasaskan prinsip (JWd wyT B4 faitu “mengambilkira akibat yang
akan berlaku daripada sesuatu tindakan”, di mana ia merupakan asas

kepada kaedah Sadd al-Zara'i’ iaitu menutup jalan atau saluran yang
membawa kepada kerosakan.

Berasaskan prinsip Sadd al-Zara'i’ inilah Rasulullah SAW telah
melarang para sahabat r.a daripada membunuh ketua golongan munafik di
Madinah iaitu Abdullah bin Ubay bin Salul dengan memberikan alasan
bahawa tindakan tersebut boleh menyebabkan tersebarnya berita negatif di
kalangan masyarakat Arab kononnya Rasulullah SAW telah bertindak
zalim dengan membunuh sahabat sendiri.

Berasaskan prinsip Sadd al-Zara'i* juga, Rasulullah SAW telah
melarang seseorang mencela ibubapa orang lain, melarang umat Islam
daripada melakukan perbuatan khalwat, melarang golongan wanita
daripada keluar mmah dengan memakai bau-bauan yang harum semerbak
dan sebagainya®’ kerana semuanya boleh membawa kepada perbuatan
mungkar atau boleh mengakibatkan berlakunya kemungkaran yang lebih
besar.

® Muhammad bin Isma'il al-Bukhari (1999), gp.cit., hadis bilangan 126.
2 Al-Shatibi fLt), op. cit,, j. 4, h. 143,
 Ibn al-Qayyim (1993), ep. ¢it.,, j. 3, h. 113-130.
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iv. Prinsip Mengambilkira ‘Uref Yang Baik Dalam Penentuan
Hukum

Dalam berijtihad berlandaskan prinsip umum syariat, Rasulullah SAW
telah mengambilkira ‘uryf (adat kebiasaan) yang baik di kalangan
masyarakat dalam penentuan hukum syarak selagi mana ia tidak
bercanggah dengan sebarang nas, fakta dan prinsip umum syariat serta
tidak mendapat teguran daripada Allah S.W.T.

Di antaranya ialah baginda telah member: g)era.kuan kepada amalan
al-Qasamah yang dikenali sejak zaman jahiliah® iaitu apabila terdapat
seseorang mangsa bunuh dijumpai di sesuatu tempat, pihak mahkamah
akan memilih seramai lima puluh orang lelaki yang tinggal di sekitar
kawasan berkenaan dan meminta mereka bersumpah dengan
mengatakan:*

ot e ) Ul G 1,
Maksudnya: “Demi Allah! Kami tidak membunuhnya dan
kami tidak tahu siapakah pembunuhnya”,

Apabila mereka semua melaksanakan sumpahan tersebut, maka
semua penduduk kawasan berkenaan dianggap tidak terlibat dengan
pembunuhan mangsa yang dijumpai itu dan bayaran divar tidak akan
dikenakan ke atas penduduk kampung berkenaan.

Di antara contoh lain yang berkaitan dengan ijtihad berasaskan
prinsip mengambilkira ‘wruf yang baik di kalangan masyarakat ialah
apabila Rasulullah SAW berhijrah ke Madinah dan mendapati orang-
orang Yahudi berpuasa pada hari ‘4shura’ (sepuluh Muharam), baginda
telah mengambil langkah untuk turut berpuasa dan memberikan galakan
kepada para sahabat supaya berpuasa pada hari tersebut.®® Namun begitu,
baginda turut meminta para sahabat r.a berpuasa pada tarikh 9 Muharram
untuk membezakan puasa orang Islam berbanding puasa orang Yahudi.

Dalam kes yang lain, apabila Rasulullah SAW ditanya oleh
Khawlah binti Tha‘labah r.a berkenaan kedudukan dirinya yang telah

® Muslim bin Hajjaj al-Naysaburi (2008), ep. cit, hadis bilangan 4318. Untuk
keterangan lanjut, sila lihat: al-Nawawiy (1997), p. cit, j. 11, h. 146-154 dan Sayyid
Sabiq (t.t), Figh al-Sannah. Kaherah: Maktabah Dar al-Turath, j. 2, h. 493-497.

% Ahmad Fathi Bahnasi (1970), al-‘Ugubah fi al-Figh al-Islami (cetakan kedua). Beirut:
Dar al-Ra'id al-"Arabi, h, 166,

% Muslim bin Hajjaj al-Naysaburi (2005), op. cit., hadis bilangan 2651.
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diziharkan” oleh suaminya, baginda menjelaskan bahawa Khawlah telah
tertalak (terputus hubungan perkahwinan) daripada suaminya (bernama

Aws bin al-Shamit r.a). Ini kerana pada zaman jahiliyah, zihar ((Gk)
merupakan salah satu daripada beberapa bentuk talak.®®

Namun, Allah S.W.T telah menurunkan empat ayat al-Quran
sebagaimana yang terkandung di dalam surah al-Mujadilah® yang
bertujuan untuk menghapuskan fenomena zihar di kalangan umat Islam, di
mana seseorang suami yang menzikarkan isterinya telah diperintahkan
supaya menyempumnakan salah satu daripada tiga jenis kaffarah iaitu
dengan memerdekakan seorang hamba atau berpuasa dua bulan berturut-
turut atau dengan memberi makan kepada enam puluh orang miskin
sebelum mengadakan hubungan kelamin dengan isteri berkenaan.

Sesungguhnya ketetapan Allah S.W.T di atas mengandungi hukum
yang lebih jitu dan lebih berkesan dalam menghapuskan perbuatan zihar
yang pernah menjadi adat kebiasaan pada zaman jahiliah. Ini kerana sudah
menjadi suatu prinsip al-Quran bahawa hanya adat-adat yang terpuji serta
tidak bercanggah dengan konsep kemaslahatan dan keadilan sahaja yang
akan diambilkira dalam penentuan sesuatu hukum. Manakala sesuatu adat
yang bersifat negatif serta bercanggah dengan konsep kemaslahatan dan
keadilan pasti akan dibatalkan atau dibuat beberapa pindaan yang tertentu.
Sebagai contohnya ialah syarak telah menghadkan bilangan talak setakat
tiga kali sahaja Y dan menghadkan setakat empat orang isteri sahaja
kepada seseorang lelaki yang ingin berpoligami dalam satu-satu masa.’!

% Zihar bermaksud seseorang lelaki berkata kepada isterinya (4l 46 JI - s - i)
"Engkau adalah haram (disetubuhi) ke atasku seperti haramnya belakang ibule”.
Pada zaman jahiliah, lelaki kerap kali menzifarkan isterinya dengan tujuan untuk
menyiksa isteri berkenaan kerana dengan berkata demikian, isteri berkenaan tidak
berpeluang lagi untuk menikmati hubungan kelamin dengan suaminya dan dalam
masa yang sama dia tidak dibenarkan pula untuk berkahwin dengan lelaki lain pada
sepanjang hidupnya.

% Dr. ldris Jumu‘ah Darrar Bashir (L), op. ciz,, h. 87. Pada zaman jahiliah, sehilangan
lelaki telah menggunakan pendekatan ila' dan ziher untuk menzalimi isterinya, di
mana ia menyebabkan isteri berkenaan hidup bagaikan digantung tanpa bertali. Pada
zahirnya, ijtihad Rasulullah SAW dalam masalah ini bertujuan untuk menghapuskan
adat jahiliyah dan kezaliman berkenaan. Justeru itulah kita mendapati baginda
menyamakannya dengan talak yang menyebabkan ikatan suami-isteri terputus secara
langsung bagi membolehkan perempuan berkenaan berkahwin lain apabila habis
tempoh edahnya.

% Al-Quran, surah al-Mujadilah (58): 1-4,

@ Al-Quran, surah al-Baqarah (2): 228.

" Al-Quran, surah al-Nisa’ (4); 3.
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PENUTUP

Sesungguhnya Rasulullah SAW yang berperanan sebagai rasul, ketua
negara, kadi dan mufti telah berijtihad dalam pelbagai persoalan yang
dihadapi sama ada melibatkan urusan keduniaan mahupun urusan
keagamaan. Dalam banyak kes, ijtihad baginda menepati kehendak Allah
S.W.T dan ia akan menjadi sumber rujukan hukum yang muktabar
sesudah al-Qur'an. Namun, jika berlaku sebarang kesilapan dalam
berijtihad, Allah S.W.T segera akan menurunkan wahyu kepada baginda
untuk menjelaskan hukum yang lebih awla (utama) dan lebih bertepatan
dengan kehendakNya sebagaimana turunnya wahyu yang menegur ijtihad
baginda berhubung hukuman yang diputuskan ke atas para tawanan
perang Badar dan juga berhubung ijtihad baginda dalam kes zihar yang
berlaku kepada Khawlah binti Tha‘labah r.a.

Sehubungan ini, penulis menyimpulkan bahawa Rasulullah SAW
diharuskan berijtihad tanpa perlu menunggu wahyu daripada Allah S.W.T,
bukan sahaja dalam urusan dunia (politik dan kenegaraan), bahkan juga
dalam permasalahan hukum yang berkaitan dengan cabang-cabang ibadat,
munakahat, muamalat dan jenayah). Keharusan ini bagaimanapun tidak
melibatkan permasalahan yang tidak mungkin diketahui tanpa wahyu'>
iaitu dalam persoalan yang berhubungkait dengan asas-asas ibadat khusus
seperti bilangan waktu solat fardu dan bilangan rakaat setiap waktu solat;
dan keduanya ialah berhubung hukum-hukum yang bersifat mugaddarat
(1aitu sesuatu hukum yang Allah S.W.T sendiri telah menetapkan jenis dan
kadar yang tertentu bagi sesuatu masalah hukum) seperti bilangan
maksima untuk berpoligami, tempoh yang wajib dihabiskan oleh wanita
yang beridah, jumlah bahagian pusaka, jenis-jenis hukuman hudud,
bilangan sebatan dalam hukuman hudud dan sebagainya.

Sememangnya Rasulullah SAW sendiri sangat memahami bahawa
Allah S.W.T hanya akan memperincikan hukum-hukum yang berkaitan
dengan asas-asas ibadat, hukum-hukum kekeluargaan, asas-asas
muamalat, sebahagian daripada hukuman jenayah (hudud dan qasas) dan
asas-asas hubungan antarabangsa sahaja. Manakala cabang-cabang hukum
yang meclibatkan kehidupan bermasyarakat dan bernegara serta
perhubungan antarabangsa tidak akan diperincikan melalui al-Quran.
Dalam menghadapi sesuatu permasalahan hukum yang tergolong di dalam
persoalan yang tidak diperincikan inilah baginda diharuskan berijtihad
tanpa perlu menunggu wahyu daripada Allah S.W.T.

" *Ali Hasaballah (1982), op. cit., h. 99 dan Prof. Dr. Khalifah Ba Bakr al-Hasan (1997),
op. cit,, h. 118.
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